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  فیھ.ولھ كلّ الحمد حمدا طیّبا مباركا  بعد،� الشكر من قبل ومن 

    "مكاكي محمد" على كلّ ما قدّمھ لنا  على المذكّرة المشرف إلى الدكتورنتقدّم بالشّكر الجزیل 

لأنّھ قبل ذلك كان سببا و  بحثنا،من توجیھات ومعلومات قیّمة ساھمت في إثراء وتنظیم موضوع 

وبفضلھ أحببنا  البحث،فمنھ استلھمنا فكرة  لبحثنا،ودافعا رئیسیّا لاختیار "النقد الثقافي" مجالا 

  كثیرا.مجال النّقد الثّقافي 

كانوا بمثابة اللبّنة  بونعامة فقدالشكر الجزیل لكل أساتذة كلیّة الأدب العربي بجامعة جیلالي 

  یھا لنصل لھذا المستوى فشكرا لكم جزیلا.الأولى التي تأسّسنا عل

  ھذا. بحثنا  إتمامعلى بالقلیل  ساعدنا ولو ر لكلّ من الشك

 لكلّ الأنبیاء  الأفضل، والارتقاء بالبشریّة نحو وشكر خاصّ لكلّ إنسان ساعد في صنع الحضارة 

لولاكم لما  لكم،شكرا وألف شكر  العصور،لكلّ العلماء والمفكّرین والباحثین على مرّ  والرسل،

  إنسانا.كنّا لندرك قیمة أن تكون  تضحیاتكم ماوبدون  الحیاة،عرفنا طعم 

  

  

  

  

  

  

  

  



 

 

  

  

  

إلى نبع الحبّ والحنان، إلى أمّي العزیزة  الحیاة،إلى من الجنّة تحت أقدامھا، إلى سندي في  -

  أطال الله في عمرھا.

إلى من ربّاني وتحمّل عبء الحیاة من أجلي، إلى من دعمني  طلبا،ض لي إلى من لا یرف -

في  حفظھ الله وأطال طریقي،فلولاه لما أكملت  الحنون،أجل إكمال دراستي أبي  وضحّى من

  عمره.

" محمّد برقوق" الذي كان محطّة سعادتي في حیاتي الدّراسیّة  الثّاني زوجيإلى نصفي  -

  والشّخصیّة.

  أسأل الله تعالى أن یبلغا أعلى درجات العلم. حیاتي،شریانا  وأیمن،رمزي  إلى ولداي  -

أخي عبد الله  مبتغاي.. إلىإلى من كانت آمالھم وأحلامھم تدفعني نحو الأمام حتى أحقّق  -

  ان رحمھما الله وأسكنھما فسیح جنّاتھ.وأخي فرید صفو  صفوان،

  وكلّ عائلتي الجمیلة. القادر،محمد وعبد إخوتي ولیلى وحنان، و  ھجیرهأخواتي   -

  إلى صدیقات الماستر وأخصّ بالذّكر أختي نادیة معمري التي واجھت معي عقبات الدّراسة. -

ذخرا لي  الذي كانمكاكي أستاذي الفاضل محمد  الشكر.. إلىوفي الأخیر أتقدّم بأرقى معاني 

  البحث.        ب وأنار طریقي والذي تحمّل عناء كبیرا في التّصحیح والعنایة 

  صفوان سهام                                                                            

  

  

  



 

 

  

  

  

  

  والذي استلھمت منھ حبّي العمل،الوفاء وقیمة الإخلاص في  علمّني معنىإلى الذي  -

  ..... والديللأدب العربيّ  

  والدتي التي لطالما أرادت أن أكون الأفضل دائما. إلى -

وقف  الذي الفؤاد،إلى "شیلا مزیان " أخي ورفیق دربي وخلیلي قبل أن یكون زوجي وغالي  -

  وشجّعني على المضي قدما ... لحظة،إلى جانبي حتى آخر 

  البحث.ثمار جھدي المتواضع في ھذا جمیعا أھدي  إلیكم -

لا شيء: « ة التي ترید أن تعرف كل شيء عن أيّ أھدي كلمة إلى تلك الفتا كلامي،وقبل أن أنھي 

  تتوقفي عند ھذا الحد... ".

                                                                  

  

  حاج أحمد أماني لينة                 

  

                     



 

   

 

 

  

  

  

  

  مقدّمة 
    



 مقدّمة

 

بل   كما تعدّ من أبرز عناصر الثقّافة الشّعبیّة، ،تعدّ الأمثال الشّعبیّة موروث التاّریخ الثقّافيّ للمجتمع 

 ، فهي تجسّد معظم سلوكاتهم وأفكارهم ومعتقداتهم ،فهي حكمة الأجداد الشفاهیّة ،وتوصف بأنّها حكمة الشّعوب 

فالمثل قصّة حیاة ترویها الأجیال فهو نتاج ثقافة الشّعبیّة باعتباره خطابا یعبّر عن تجربة الشّعب، فالأمثال مرآة 

 لطبیعة النّاس ومعتقداتهم لتوغّلها في معظم جوانب حیاتهم الاجتماعیّة، ممّا جعلها تحمل في طیّاتها دلالات 

تنا إلى البحث عمّا والسّائدة في المجتمع، وتلك الدّلالات دفععبّر عن مظاهر الحیاة العامّة تاجتماعیّة وثقافیّة 

وكیف استطاعت هذه  ،الأمثال من أنساق ثقافیّة تحوي العیوب النّسقیّة المتواریة وراء أقنعة الثقّافةتتضمّنه هذه 

  شعر.ن الأخیرة تمریرها دون أن 

نّقد الثقّافي واحد من الممارسات النّقدیّة الحدیثة التي حاولت استنطاق الخطاب الأدبيّ وقراءته قراءة ویعدّ ال   

وهذا ما جعله یتبوّأ مكانة عالیة وسط الدّراسات النقدیّة المعاصرة وتلك المكانة التي حظي بها  ،فاحصة ومدقّقة

قف على تلك الأنساق ن یّة الجزائریّة على ضوئه لهي التي حفّزتنا وأثارت فضولنا في تناول الأمثال الشّعب

    ذلك أنّ الدّارس لهذه الأمثال لا یمكن بأيّ حال من الأحوال تجاهل  بالرجل،المضمرة خاصّة الأمثال المعنیّة 

ولهذا سعینا للوقوف على تلك  ،ما تنطوي علیه من الأنساق الثقّافیّة المضمرة والتي یكون المجتمع قد أخفاها

وللتّعرّف  عن الصّورة المتشكّلة عن الرجل  ساق الثقّافیّة المتواریة لنرى ما تتیحه من  إضافات معرفیّة تكشفالأن

والتعرّف أكثر عن التّركیبة الاجتماعیّة والسیاسیّة  ، كوّناتهوم  أكثر عن هذا لابدّ من دراسة بنیة المجتمع الجزائريّ 

  . والفكریّة والنّفسیّة للمجتمع الجزائريّ 

 الرجل، وقد كشف لنا البحث عن الأنساق الثقّافیّة في الأمثال الشّعبیّة عمّا كان مستورا من الأنساق التي تخصّ 

  وعن تلك الصراعات التي كان یواجهها الرجل  الاجتماعيّ،وأبان عن مظاهر الهیمنة الذكوریّة وذلك التفاوت 

لموضوع هو حرصنا على إلقاء الضوء على موضوع ومن بین أسباب اختیارنا لهذا ا الجزائريّ،في المجتمع 

  الرجل، ومحاولة معرفة صورته في الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة.



 مقدّمة

 

 الجزائریّة فالبحث كان عنوان بحثنا كالتاّلي: المضمرات النّسقیّة لتشكّل صورة الرّجل في الأمثال الشعبیّة وعلیه  

وما تكتنفه من   ،والأمثال الشّعبیّة خاصّة ،الجزائريّ عامة في مجمله یهدف إلى الالتفات إلى الأدب الشّعبيّ 

  ومن بین العوامل التي دفعتنا للكتابة عن هذا الموضوع :  ،الرجلأنساق مضمرة حول صورة 

 . الثقّافيّ  النّقد مجال  في وظیفیّةو اكتساب خبرة معرفیّة  .1

 ضوئه. الشّعبیّة على  الأمثالمقاربة  فيرغبتنا  .2

 المجتمع  وتقالید  وعادات  ،والاجتماعیّةالتاریخیّة  بالخلفیات  محمّلة الشّعبیّة الأمثال أنّ  وهو  هام  آخر وأمر .3

        أنساقمثل لیضمرها في المانعة فیأتي قائل  لظروفلا تظهر  قد تراكمات ثقافیّة  یخلّفهذا  كلّ الجزائريّ 

 .  الثقّافيّ  النقد  إلاّ  اكتشافها یستطیع لا

 ه فنجد  مقتضیاته، ویجاريأن النّقد الثقّافي یعتبر مجالا مهمّا في عصرنا الحاليّ بحكم أنّه یشمل قضایا العصر  .4

أقرب إلى مشاكل الواقع أكثر من أي منهج نقدي سابق والذي لا یكاد یخرج عن نطاق النّظریّات البعیدة كلّ 

 الواقع.البعد عن 

 الشّعبیّة  الأمثال  في الرجل صورة تشكّل التي النسقیّة المضمرات  ماهي :تيكالآالإشكالیّة  تكون  أنارتأینا  وعلیه

  هذه الأنساق أن تثبت وجودها وتؤثّر في خطابنا وسلوكاتنا؟   استطاعت  وكیف ؟الجزائریّة

فصلین نظریین وفصل  فصول،وللإجابة عن هذه الإشكالیّة اعتمدنا على خطّة بحث تضمّنت مدخل وثلاثة 

  بخاتمة.وختمنا بحثنا   تطبیقيّ،

ذكر مفهوم الصورة لغة  فیه إلىتطرّقنا  الثقّافيّ،علم الصورة من النّقد الأدبيّ إلى النّقد  المدخل:فكان عنوان 

وتطرّقنا أیضا إلى الصورة كعلم أو الصورولوجیا حیث   الغربيّ،الأدبي والنّقد  والصّورة في النّقد  واصطلاحا،

  الثقافيّ. والنّقد  المقارن والصورولوجیاجیا والأدب و اندرج ضمنها الصورول
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الإطار السوسیوثقافيّ للمثل الشّعبيّ وقد قسمنا هذا الفصل إلى مبحثین   بعنوان:أمّا الفصل الأوّل فكان 

         فالمبحث الأوّل یتطرّق إلى موضوع بنیة المجتمع الجزائريّ وقد استفاض  مطالب،یتفرع من كل واحد منهما 

مكوّنات المجتمع  بعنوان: ءفجا  الثاّني،أمّا في المبحث  )،الطفل والأسرة المرأة، الرجل،في ذكر تفاصیله (

الذي تناول  ثمّ الثاّني بعنوان: العرف والأخیر الأول: الدّین،فبدأنا بالمطلب  مطالب،ائريّ وقد تفرّع أیضا إلى الجز 

  والتّقالید.موضوع العادات 

    أمّا بالنّسبة للفصل الثاّني فقد تطرّقنا فیه إلى المثل الشّعبيّ والنّسق المضمر، حیث ینقسم هو الآخر

 والأصول تفرّع فجاء المبحث الأوّل بعنوان المثل الشّعبيّ ـ المفهوم  مطالب،كلّ مبحث تتفرّع منه  مبحثین،ى إل

أمّا المطلب الثاّني فقد تمثّل  الجزائريّ،جاء المطلب الأوّل بعنوان التّراث الشّعبيّ والأدب الشّعبيّ  مطالب،إلى 

عنوان أهمیّة دراسة  الثالث تحت والمثل الشعبيّ لغة واصطلاحا، وجاء المطلب  الشّعبیّة،في تعریف عام للأمثال 

  الشّعبیّة. الأمثال 

حیث   مطالب:وبالنّسبة للمبحث الثاّني فقد تطرّقنا فیه إلى مفهوم الأنساق المضمرة وقد تفرّع بدوره إلى 

لمصطلح  أمّا المطلب الثاّنيّ فقد تناول المفهوم اللّغويّ والاصطلاحيّ  الثقّافة،المطلب الأوّل تعریف  تناول

حیث عالج هذا  ومرجعیّاتهاالأنساق  بعنوان أنواعأمّا المطلب الثالث فجاء  "،ومصطلح "المضمر" النسق"

أنّا بالنّسبة للفصل التطبیقيّ تناولنا  قافيّ،وثالمطلب تنوع واختلاف الأنساق من نسق اجتماعيّ واقتصاديّ ودینيّ 

  بالرّجل.الأمثال الشعبیّة الجزائریّة الخاصّة  الثقّافیّة فيفیه تمظهرات الأنساق 

واتبّعنا   وفي الأخیر توّجنا بحثنا بخاتمة توصلنا فیها لأهمّ النتائج الناجمة عن الشّقین النّظريّ والتّطبیقيّ 

  بحثنا. قافيّ القائم على النّقد والتّحلیل لتلاؤمه مع طبیعة في هذه الدّراسة النّقد الثّ 
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      ومن بین الصّعوبات التي واجهتنا غیاب الدّراسات  صعوبة،وممّا لاشكّ فیه أنّه لا یخلو أيّ عمل من  

لمراجع إضافة إلى قلّة المصادر وا الرجل،التي تناولت الأنساق المضمرة في الأمثال الشّعبیّة والتي تخصّ صورة 

  هذا.وهذا ما استنزف منّا وقتا كبیرا لإتمام بحثنا   الجزائريّ،الملمّة بأدبنا الشّعبيّ 



 

   

 

  

  

  

  

  دخل م 
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  الصورة:مفهوم  .1

  :الصورة تعریف .1.1

  : لغة أ.

و صفتها وفیما  أ نوعها  والهیئة، الشكل على القدیمة العربیة المعاجم في الصورة  مفهوم اقتصر      

الشيء   الصورة تعني حقیقة" في لسان العرب  منها ما جاء نذكر، بهایلي بعض المعاجم التي استدلینا 

  والمصور:  صفته،الفعل كذا وكذا أي هیئته وصورة كذا أي  یقال: صورة صفته،وعلى معنى  وهیئته،

  1وهو الذي صور الموجودات ورتبها." تعالى،من أسماء االله 

صُور وصِور ... وقد   ج: الشكل، بالضم:"الصورة وجاء في قاموس المحیط مادة (ص و ر) 

  2  النّوع والصّفة" الصورة بمعنىصوّره فتصوّر وتستعمل 

ذلك المعنى الذي یدور حول مفهوم التشكّل والتجسیم   "الصورة على " الشریف الجرجاني"ویطلق 

        صورة الشيء  ویقال:یؤخذ منه حذف المشخصات،  الشيء: ما قوله" صورةعلى أرض الواقع في 

  .3 ما به یحصل الشيء بالفعل"

جعل له صورة  :وصوّرهتكوّنت له صورة وشكل ... الوسیط "تصوّر:كما جاء أیضا في معجم 

   رسمه  الشخص:والشيء أو  -} اءُ شَ یَ  فَ یْ كَ  امِ حَ رْ ي الأَ فِ  مُ كُ وّرُ صَ ي یُ الذِ  وَ {هُ  التنزیلوفي - مجسّمة 

 
  23المؤسسة العامة للتألیف والنشر، القاھرة مصر، دت، صابن منظور، لسان العرب، مادة (ص ور)،   1

م،  2008الفیروز آبادي، القاموس المحیط، مراجعة: أنس محمد الشامي، زكریا جابر أحمد، دار الحدیث القاھرة   2

  905ص

  ھرةالقا ،الفضیلة دار، المنشاوي صدیق محمد :تح ،التعریفات معجم الجرجاني، الشریف  السیّد محمد بن علي  3 

  . 116، ص  ط، د 2010ت
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وصفه وصفا یكشف   صور الأمر: ،التصویرعلى الورق أو الحائط ونحوهما بالقلم أو الفرجون أو بآلة 

  1واستحضر صورته في ذهنه" الشيء: تخیّلهوتصوّر   ،جزئیاتهعن 

       وصُور ج: صورات ]:[مفرد صورةولم یختلف المفهوم في المعاجم اللّغویّة المعاصرة فنجد "

شمسیّة  ما یصوّر "كتاب مزیّن بالصّور ـصورة مصغّرة/مكبّرة /  تمثال، مجسّم، كل وصِور: الشكل،

تعني   صفته، بینمافكلمة صورة الأمر تعني  آخر،وتختلف معنى الصورة باختلاف تركیبها مع لفظ ...

  2."الكنایةعن المعنى المقصود بطریق التشبیه أو المجاز أو  التعبیر البیانیّة:الصورة 

 :اصطلاحا ب.

یقف العالم المحسوس في مقدّمتها   متعدّدة،"هي تشكیل لغويّ یكوّنها خیال الفنّان من معطیات 

  .3لأنّ أغلب الصور من الحواس على جانب ما لا یمكن إغفاله من الصور النّفسیّة والعقلیّة"

       یال  الرّمزیّة والخ الصورة "هي ذلك البناء الذّهنيّ الذي یتمّ على مستوى الذّاتیّة ووكذلك 

   الذي یرتبط بالواقع الإنسانيّ من منطلق أنّ الإنسان یقدر ما یعني العالم المحیط به وعیا مباشرا  و

حیث تتواجد الأشیاء   ،فإنّه یعیه بطریقة غیر مباشرة ،من خلال حضور الأشیاء بذاتها    في  العقل

نحیا بها وتؤطّر  ،في الشعور عبر "صور" وعندما تتحدّث عن الصّور فنحن نتحدّث عن كیانات مجازیّة

فالمجاز في الأمثال الشعبیّة كیفیة في التّفكیر وكیفیّة بناء الحقائق   ،المجتمع في إطار حیاتنا وسلوكنا

 
  . 528ص،م2004،4ط،مكتبة الشروق الدولیّة ،معجم الوسیط،مجمّع اللغّة اللعربیّة   1

م،  2008دار عالم الكتب،ت ،المجلدّ الأوّل،معجم اللغة العربیّة المعاصرة د أحمد مختار عمر بمساعدة فریق عمل،   2

  . 1334ص ،1ط
  05دت،ص،القاصرة العربیّة الكتب إحیاء دار،ونقد تاریخالصورة الأدبیّة ، صبح علي علي   3
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أنّنا بین متشابهات بین طبقات مختلفة من تجاربنا  إذ  ،التي نؤمن بها في كل مجالات حیاتنا الیومیّة

  .1   وتحیل على تجربة معیّنة من خلال تجربة"

    نلاحظ في هذا التعریف أنّ الصّورة قد اتّخذت معنى المجاز الذي یجول في أذهاننا والذي ینتج 

  عن وعینا بالعالم الخارجيّ. 

المحیطة بنا فحسب إنّما  ولیست الصورة بحسب هذا المفهوم تتلخّص في وعینا بذاتیّة الأشیاء 

  إلى التّجارب التي نخوضها ونحن على وعي تام بحیثیاتها ونتائجها.  یتجاوزها

فتتَّخذ منحى آخر بعید كل   "Gaston Bachelardغاستون باشلار  "أما مفهوم الصورة عند 

    الصورة تمثیل بصريّ لموضوع في قوله"  علوش"سعید "ما یؤكّده  عارضه، هذایالبعد عن المجاز بل 

 الانعكاس، المعارضة بین الصورة والمفهوم عند باشلار أساسیّة، لأنّها تسمح بفهم تنظیم  وتعتبرما، 

الذي لا یخرج   وتعارض المجاز اللغة،وهي بذلك تبدع  المحض،عبر وجهین فالصورة إنتاج للخیال 

 .2اللغة عن دورها الاستعمالي"

 
لطیفة حسین الكندري، وبدر محمد مالك، صورة المرأة في الأمثال الشّعبیّة من منظور طلبة كلیّة التّربیة في الكویت"،   1

  . 06-05د ط، ص

  . 136ص1م، ط1985 -الكتاب اللّبناني ـ بیروتالمصطلحات الأدبیّة المعاصرة، دار   معجم، علوش سعید  2
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    العربيّ:في النّقد  . الصورة.12

واختلفت في ذلك  الصورة،إنّ النقد العربي القدیم قد قطع شوطا مضنیا وشاقا لتحدید مفهوم    

  الشكل.خر تعني اللفظ أو والبعض الآ الشعر،آراؤهم فنجد البعض یعني بالصورة 

  . دلالي لمصطلح الصورةكمرحلة للتحدید ال " الجاحظ"نص  والنصوص یعد وفي طلیعة هذه الآراء 

 في الشّأنوإنّما  والبدويّ،یعرفها العجميّ والعربيّ والقرويّ  الطریق،مطروحة في  والمعاني.... " 

فإنّما  السّبك،صحة الطبع وجودة  الماء، وفيوكثرة  المخرج،وسهولة  اللفظ،وتخیّر  الوزن،إقامة 

رح فكرة التّصویر ویبدو أن الجاحظ عند ط، 1وجنس من التصویر"  النّسج،وضرب من  صناعة،الشعر 

  التّصویريّ. كان یرید أن یطرح فكرة التقدیم الحسيّ للمعنى وتشكیله على هذا النّحو على هذا النحو 

أن  ولهللشاعر، المعاني كلّها معرّضة  نّ إ"  یقول:رأي مشابه لقول الجاحظ إذ  جعفر"قدامة بن لو"

إذ كانت المعاني في كلّ   فیه،من غیر أن یحضر علیه معنى یروم الكلام  وآثر، یتكلّم منها فیما أحبّ 

والفضّة  للنجارة،مثل الخشب  منها،صناعة من أنّه لابدّ فیها من شيء موضوع یقبل تأثیر الصّورة 

  .2للصیاغة"

ومقدرة الشاعر   للشعر،فالمعاني كالمادّة الخام  للمعاني،الشعر صورة  قدامة بن جعفرلقد جعل 

وبالتاّلي فإنّ الصورة عند قدامة تتحدّد من كونها   والفكرة،لحاذق تبرز في اللفظ والشكل لا في المعنى ا

  الصناعات.شأنها في هذا شأن باقي  وصوغها،الوسیلة التي یستعان بها في تشكیل المادة 

 
،  3، ج3م، ط1969الجاحظ، الحیوان، تحقیق وشرح: عبد السلام ھارون، دار إحیاء التراث العربي، بیروت، لبنان،   1

  . 132ص
م  0019قدامة بن جعفر بن قدامة بن زیاد البغدادي، نقد الشعر، تحقیق: محمد عیسى معد، مطبعة الجوائب ـ قسطنطینیة   2

  . 04ص 1ط
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فیربطها بروابط شعوریّة تصلها   ،مابالصورة قدُ ة وساطكتاب الفي  "القاضي الجرجاني"ویمضي 

" إنّما الكلام أصوات محلّها یقول الجرجاني :  ،حینما دافع عن شعر المتنبي  ،وتمزجها بالقلب  ،بالنّفس

وتستوفي أوصاف   ،وأنت قد ترى الصورة تستكمل شرائط الحسن ،من الأسماع محل النواظر من الأبصار

في انتظام    ثمّ تجد أخرى دونها ،لتّمام بكل طریقوتقف من ا ،وتذهب في الأنفس كل مذهب ،الكمال

  ، وأدنى إلى القبول ،وهي أحظى بالحلاوة ،وتقابل الأقسام ،وتناصف الأجزاء ،والتئام الخلقة ،المحاسن

ونظرت وفكّرت ـ لهذه المزیّة  ،ثمّ لا تعلم ـ وإن قایست واعتبرت ،وأسرع ممازجة للقلب ،وأعلق بالنّفس

  .1مقتضى" ولما خصّت به ،سببا

جابر  "ننطلق من مفهوم  مفاهیمه،فإنّ مصطلح الصورة قد تشعبت  أمّا عن النقد العربي الحدیث  

أهمیّتها  الدّلالة، تنحصرووجه من أوجه  التّعبیر،"هي طریقة خاصّة من طرق  للصورة یقولعصفور" 

فهي وسیلة لنقل الرؤى والتّصورات لتعبّر عن كل مقصد یریده   2من معنى من المعاني" تحدثه فیما

  المؤلّف من وراء التّلّفظ بلفظ ما.

"التي تؤسّس الدهشة ومفاجأة والحلم داخل العمل الفنيّ ...فتصهر الكلمات التي تبدو خارج  وهي 

لتمنح المتلقي   3لتجسّد الواقع وتشخّصه في شكل فنّي"  صلة،النّص متناقضة ومتباعدة لا تجمع بینهما 

متناقضة  الوالجمع بین  والتّغیّر،سماتها التّحوّل  محدّدة،فرصة الانفتاح على عوالم مختلفة وغیر 

  لتصل إلى حقائق كانت تبدو متباعدة لا تجمع بینهما صلة، فتتجسّد بالواقع في شكلها الفنّي.  والمتباعدة،

 
أبو الحسن علي بن عبد العزیز القاضي الجرجاني، الوساطة بین المتنبي وخصومھ، تحقیق وشرح: محمد أبو الفضل     1

  . 412ص  1، ج1، ط1900إبراھیم، علي محمد البجاوي، مطبعة عیسى البابي الحلبي وشركاه، 

،  3الثّقافيّ العربيّ ـ الدار البیضاء ـ، ط  جابر عصفور، الصورة الفنیّة في التّراث النّقديّ والبلاغي عند العرب، المركز  2

  . 313م، ص1992

المؤسّسة الجامعیّة للنشر والتوزیع،  مجد، والشعرالتشكیليّ   الفن  بین العلاقة جدلیّة  في الصورة: جمالیّة  عبید كلود  3

  . 93، ص 1م، ط2010،لبنان
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" والمراد بالصّورة إبراز المعنى العقليّ أو الحسيّ في صورة فیقول  الزیات"أحمد حسن "أما 

  .1ا "أو الواقع الخارجيّ من خلال النفس خلقا جدید المجرّدة،وهي خلق المعنى والأفكار  محسّة،

"تتولّد من تقریب الفنان تقریبا تلقائیّا بین حقیقتین  فقد رأى في الصورة أنّها  "هلالغنیمي "أمّا 

  2متباعدتین یقف علیهما بفكرة "

إذن فالصّورة بهذا المفهوم هي ذلك المزج أو التوحید بین واقعتین متناقضتین أو متباعدتین لم تكن  

  عصفور.لهما فرصة الالتقاء في موضع واحد وهو المفهوم ذاته الذي ذكره الناقد الدكتور جابر 

  . الصورة في النقد الغربي:3.1

      التي تشیر  أیقونة)،(  Iconنیة القدیمة إلى الكلمة الیونا  بجذورها  Image" تمتد كلمة صورة 

الانجلیزیة، وقد لعبت هذه الكلمة ودلالاتها دورا  في  Imageوالتي ترجمت إلى  والمحاكاة،إلى التشابه 

  الغرب، في  والإیدیولوجیاتللأفكار  Représentationمهما في تأسیس أنظمة التمثیل أو التمثّل 

  3 حیث شكّلت الأساس في الفلسفات الغربیة."

وفي المكاتب  الجدران،وفي  الشوارع،فهي في  جانب،لقد أصبحت الصورة تحیط بنا من كلّ  

في   واضحة خاصةلقد شهد هذا المصطلح اتساعا وشمولیة  والأواني،وحتى في الملابس  والبیوت،

من دون   " لا یمكن تصوّر الحیاة المعاصرة :  "Roland Barthes بارترولان "عصرنا الحالي یقول 

وهو   ،4" الفنون المرئیّةوعبر الإعلام و  التّعلیمیة،وفي الوسائل  الأسواق، حاضرة فيفالصورة  الصور،

 
  . 05علي صبح، الصورة الأدبیّة تاریخ ونقد، ص  1

  . 91، صوالشّعرالتّشكیليّ   الفنّ  بین العلاقةجدلیّة   في  الصورة ةجمالیّ ، عبید كلود  2

  . 159، ص1م، ط  1987الثقافیّة، بغداد، العراق،   الشؤون دار، أدبیّا معیاراالفنّیة  الصورة، الصائغ الإلھ عبد  3

  . 161المرجع نفسھ، ص   4
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وهذا القول یعیدنا إلى مفهوم   1"إنّ التّفكیر مستحیل من دون صور"  :"Aristotle أرسطو"عین ما قاله 

  .الصورة  على أنّها تمثیل للمحسوسات 

كلّ فنّي متكامل قائم على أساس العلاقة بین جانبیها  :" "غاتشیف"في حین أنّ الصورة عند 

رة عند  إذن فالصو  2والعقليّ وهي تعكس نمط العلاقات بین الفرد والمجتمع في كلّ عصر"الحسّي 

وما أدرك  -أظنّ أنّ المقصود هنا بالعقل الخیال  -تمثل بالعقل ما  غاتشیف هي العلاقة بین كل

  بالحواس.

  وبعضهم من قسّم الصورة من حیث الدلالة الى عدّة أقسام نوردها باختصار فیما یلي:

وهي من أقدم الدلالات وتعبر عادة على الأنماط التصویریة كالرسوم الخطیة  اللغویة:.الدلالة 1

  والبیانیة والاشكال.. 

ن الصورة وحدة بناء الذهن  ألى إ.الدلالة الذهنیة: ومیدان استعمالها هو "الفلسفة" حیث تشیر 2

  الانساني، ووسیلته الى معرفة الاشیاء. 

 "،مجال استعمالها هو "علم النفس نّ أ لا إ.الدلالة النفسیة: وتقترب هذه الدلالة من الدلالة الذهنیة 3

  دراكیة لیست بالضرورة بصریة.إو أوتعني انطباع او استرجاع او تذكر لخبرة حسیة 

    ورة الص نّ أنثروبولوجیة" حیث . الدلالة الرمزیة: وحقل استعمال هذه الدلالة هو "الدراسات الأ4

  3شیاء كثیرة في حیاة المبدع.. أفي مجال الشعر تعد القصیدة بوصفها رمزا حسیا واحدا یكشف عن 

 
  . 161صأدبیّا، مرجع سابق،  معیاراالفنّیة  الصورة، الصائغ الإلھ عبد  1

  . 15م، د ط، ص 1990غورغي غاتشیف، الوعي والفنّ، تر: نوفلنیوف، عالم المعرفة، الكویت،   2

الحمید القاووي، مقال بعنوان: مفھوم الصورة الفنیة في النقد الادبي الحدیث، جامعة الاغواط، الجزائر ص   : عبدینظر   3
32.31  
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  الصورولوجیا:.الصورة كعلم/2

والتي جعلت من العالم قریة صغیرة،   والتكنولوجیة،خضمّ جملة من التحولات العلمیّة  في  الآن نعیش إنّنا

  بینهم. تقوم العلاقات بین أفرادها على أساس الانفتاح الحضاريّ والتبادل الثقافي والمعرفي 

  الموازین  قیم وتقدیم للآخر تحدیدنا فيالرّیاديّ  الدور تعتبر الآخر على الانفتاح عملیّة أنّ  فیه شكّ  لامما 

  . بینهما

      تداوله تمّ  وقد  ،والنّقاد المقارنین  وكذاوالمفكرین  الأدباء  ألسنة على جرى  قد  مصطلحوالصورولوجیا 

موضوعها أو شكلا من أشكالها یطلق علیها  الصورة منالدّراسات التي تتّخذ  من النّوع هذا أنّ  إذ  قبلهم من

  .Imagologie  الصورولوجیا 

  والأدب المقارن: . الصورولوجیا.21

وله تسمیات مختلفة مقابل المصطلح الفرنسيّ :   ،تعدّ الصورولوجیا حقلا من حقول الأدب المقارن

Imagologie، : ات" وهذا الفرع من فروع الأدب الصوری ،الصوریّة،الصورائیّة ،علم الصورة ،الصورولوجیا فنجد

المقارن یهتّم بما یصوّره الأدب في نتاجاته عن الثقافات والمجتمعات في لحظة اتّصالیّة ما، وترجع بدایات هذا 

 ،الفرع إلى النّصف الأوّل من القرن التاسع عشر میلادي وذلك بعد زیارة مدام دي ستایل الفرنسیّة إلى ألمانیا 

متفاجئة بما اكتشفته عن   ،طویلة نقلت خلالها صورة الشعب الألماني إلى الشعب الفرنسيّ والتي مكثت بها مدّة 

ذلك الشعب فیما لامست فیه عن قرب لما یتمتّع به من ناحیة الجمال والفكر والمناقب السویّة ...وقد سجّلت 

" إذ به قامت بتصحیح ما في   De L’Allemagne الأدیبة الفرنسیّة كل ما لاحظته في كتابها "عن ألمانیا" 
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لهذا عدّ هذا الكتاب كبدایة لما أصبح یعرف بالدّراسة  ،أذهان الفرنسیّین من صورة مشوّهة عن الألمان وثقافتهم 

  1الأدبیّة للآخر (الصورولوجیا)

  أو ما،عن شعب تشیر الصورولوجیا إلى ذلك الحقل من الدراسات الذي تهتمّ بتكوین صورة  " 

  .2"الآخر..  تصحیحها عند

"تعدّ الصورولوجیا اتّصالا مفتوحا أو تنافذا بین الشعوب، أو مرایا تنعكس علیها وفي تعریف آخر 

  .3سیماء الشعوب وسیماتهم المتوهجة" 

  السیاسیّة والثقّافیّة...     الاجتماعیة،الصورة المدروسة عن الآخر باختلاف الظروف تتغیّر   أن المفترض  من

وزمن الاتّصال   المختلفة،" تتشكّل في ذهن الإنسان عن الآخر، وترتبط بالمصالح الصورولوجیا:  

  .4  وكیفیته ومداه وهذه الصورة ممكن أن تتغیّر بمرور السنین واختلاف الظروف "

  أو معیّن، ما " فالصورة التي تربط بآخر مخالف أو بشعب إذن فالصورة تتّخذ معنى مختلف إلى حدّ 

ة السّمات العامّة التي  إذ یحاول الباحثون من خلالها معرف  الفنیّة،تدرس بمعزل عن الصورة  معیّنة،بطائفة 

  .1عن هذه الفئة من النّاس المنتمیة إلى كیان مختلف عنهم"   رسمها الأدباء

 
، مجلة الخطاب  Imagologieي الأدب المقارن (الصورة الأدبیّة للآخر) ینظر: د نصیرة كبیر مقال بعنوان الصورولوجیا ف   1

  م. 2020، جوان 7والتواصل، جامعة جیلالي الیابس، سیدي بلعباس، العدد

  
  . 136ینظر: د علوش، معجم مصطلحات الأدب ص    2
مسون،  لخس والخامالسرد الروائي عند مھدي عیسى الصقر، جملة داییل، العدد ا  فيمداین، الصورولوجیا الحنوافل یونس   3

  02، ص2012

  جامعةالدولیّة،  الإنسانیّة العلوم مجلةّ، 20، عالحق جاد لیوسف" الرحیل  قبل"  روایة في الآخر صورة، زادة كاظم فاطمة  4

  . 75م، ص2013،دمشق
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" القسم الأوّل هي الصورة التي تعرض آخر   والصورة في هذا النوع من الدّراسات تنقسم إلى قسمین:

صورة البخیل في الأدب الفرنسيّ وهذا لا علاقة له  العربيّ، أوینتمي إلى ذات اللّغة كصورة المرأة في الشّعر 

وهذا هو القسم الذي یحظى  آخر،والثاّني ما یدرس صورة شعب في أدب لغة ولغة شعب  بالأدب المقارن،

  .2مثّل جزء أساسیّا فیه" بعنایة الأدب المقارن وی 

فالأدب المقارن إذن یعنى بأخذ الصورة عن حقیقة شعب ما من واقعهم ولا یعنى بالصور التي تؤخذ 

  .عن طریق لغة ذلك الشعب وآدابهم  -بطریقة غیر مباشرة 

وقد تكون الصورة المأخوذة عن شعب ما صورة ذات نمط سلبي " وهي التي أشار إلیها ناقد الاستشراق  

ویتحدّث عنه المفكّرون  إلیه،في كتابه "الاستشراق" والذي یرى أنّ الشرق الذي یراه وینظر  سعید"رد ادو إ"

من الرّحلات التي یقوم بها  الغربیون شرق غیر موجود وغیر واقعي...تتجسّد هذه الصور السلبیّة غالبا 

   نذكر:المستشرقون الغربیون منها 

" عادات   بعنوان:م 1836صاحب أشهر مؤلف صدر له سنة  Edward laneرحلة ادوارد لین  "

    المصریین المحدثین وتقالیدهم" والذي أرضى به نزعة الغربیین في البحث عن الصّورة المثیرة التي رسمها

  3عن الشّرقيّ"  

  .تّ بصلة لواقع ذلك الشعب وحقیقتهإذن فالصّورة ذات النّمط السلبي هي صورة غیر صحیحة ولا تم

 
في الأدب العربيّ وأثر إدوارد سعید، دراسة مقارنة، مجلةّ جامعة طیبة د صالح بن عوید الحربي، دراسات صورة الآخر   1

 . 161ھـ، ص 1441،، كلیّة اللغّة العربیّة، للمملكة العربیّة السعودیّة20للآداب والعلوم الإنسانیّة، العدد  

  . 161سابق، صد صالح بن عوید الحربي، دراسات صورة الآخر في الأدب العربيّ وأثر إدوارد سعید، مرجع     2

  . 345مرجع سابق، ص د نصیرة كبیر، الصورولوجیا في الأدب المقارن (الصّورة الأدبیّة للآخر)،  3
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عمّا رسمه  للغرب، فضلاوهناك نمط آخر هو النّمط الإیجابيّ للصورة وعموما قد كانت تمثّل نظرة العرب 

   منها:الغرب عن نفسه بنفسه، نذكر 

وهناك أیضا رحلة  باریس،ل انطباعاته الإیجابیّة عن م وسجّ 1900"رحلة أحمد زكي باشا إلى باریس 

     م والذي یقرأ هذا الكتاب یلاحظ 1910محمد كرد علي إلى باریس ...قد سجّلها في كتابه "غرائب الغرب " 

 1" والأبعادالملامح أنّ صورة باریس كانت إیجابیّة 

  الثقّافي:النقد و  . الصورولوجیا2.2

قد مرّت الصیغ التعبیریّة خلال رحلتها عبر القرون بمراحل تبدأ بالشّفاهیّة ثمّ التّدوین والكتابة ثم ثقافة  

الصورة والتي بدأت بالسینما ثمّ التلفزیون الذي عن طریقه عمّمت الفضائیات هذه الثقّافة (ثقافة الصّورة) وأدخلتها 

  استئذان. إلى كلّ بیت بلا 

إذ كنّا نتصوّر أنّ النّخبة من نقّاد ومفكّرین   ،ثقافيّ هذه المرحلة أنّنا نعیش في عمى اكتشفنا بعد حین من 

مجرّد  نبید أنّ كلّ هذا كا ،وأنّهم الآخذین بید الشعوب إلى الأفضل ،ومثقّفین هم صوت الأمّة وضمیرها النّاطق

لبة جاهزة خاضعة  وْ قَ یت هي ثقافة مُ اعتقاد محمّل بأمل سابق لا غیر وأنّ الثقّافة المسموح بمرورها إلى كلّ ب

فثقافة  ،وفي كثیر من الأحیان یكون فاعلها الشعوب  ،لسلطات ربما تكون سلطات من ذوي المصالح الخاصة 

هي عملیّة تحوّل شاملة انتقلت فیها عملیات التّلقيّ من المتن البصريّ " - كما یرى الغذامي -الصورة 

وهذه النّقلة ألغت سلطة النّخبة ـ كما یرى  ،متحرّك تشترك فیه حاستا السمع والبصرالجامد(الكتاب ) إلى متن 

لأنّ الصّورة ألغت  ،حتى قیل بأنّ الصورة دیمقراطیّة والأدب برجوازي ،الغذامي ـ وهمّشتها لصالح الشّعبوي

 
  . 346مرجع سابق، ص د نصیرة كبیر، الصورولوجیا في الأدب المقارن (الصّورة الأدبیّة للآخر)،  1
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یرها وتأویلها المنسجم احتكرت فیها النخب الثقافة والمعرفة  النصوص وتفس ،تقالید كانت سائدة لسنین طویلة

  1مع توجّهاتها".

واستنطاق رسائل تلك  الصور،ومن هذا المنطلق عمل النّقد الثقّافيّ على استقراء ما وراء كوالیس هذه 

         التي ساهمت المیدیا،ولى النقد الثقافي اهتماما بثقافة ألقد  " النّسقیّةأو ما سمّي بالمضمرات  الثقافات 

وعلاقة الانسان  والتلقي،مثل آلیات التأویل  المعاصرة،حداث تحولات داخل النظام الثقافي للمجتمعات إفي 

      ى جزء إلعلام لت وسائل الإحیث تحو  الجماهیریة،وصناعة الرأي وصعود ما یسمى بالثقافة  بالحقیقة،

  2ثیر علیه." أداة في التأو  نسان،الإمن یومیات 

إنّ مفهوم الصورة في هذه الحالة یقودنا إلى مفهوم آخر وهو الذي یشمله النّقد الثقافي في الدّراسات 

" ولقد وسّع النّقاد الثقّافیّون من اهتمامهم بالصور یقول آرثر في كتابه  التّمثیل،الكولونیالیّة هو مصطلح 

ظاهرة التّمثیل ...، فإنّ هذا المفهوم یتناول الصور من جمیع الأنواع في سیاق النّظام  الآن عنویتحدّثون 

       كما أنّ هذا المفهوم یأخذ في حسبانه أمورا مثل  الصور،الاجتماعيّ والسّیاسيّ الذي وجد ت به هذه 

  3ي یصنع الصور."من الذ

  " فهو عند میشال فوكو  -كما ذكرنا آنفا  - ومصطلح التمثیل عادة یرتبط بالدّراسات الكولونیالیّة 

Michel Foucault        لهذا تلجأ الثقّافة عادة لتمثیل الآخر  ،من آلیّات الهیمنة والإخضاع والضبطآلیّة

وثقافته بغیة السّیطرة علیه، ومن آلیّات التّمثیل الثقّافيّ تحقیر الآخر بتنمیطه والسّیطرة على ممّكناته بإعادة 

 
  . 117، ص1م ط2012، سوریا، لبنان، بغداد، الجواھري  دار، الخطاب  إلى النّص من الثقافيّ ، النّقد خلیل سمیر  1

 . 30لونیس بن علي، مقال بعنوان: الثقافة البصریة وصراع الانساق الثقافیة، جامعة عبد الرحمان میرة، بجایة، ص 2

ي، المجلس الأعلى  آرثر أیزابرجر، النّقد الثّقافيّ ـ تمھید مبدئيّ للمفاھیم الرئیسیّة ـ ترجمة: وفاء إبراھیم، رمضان بسطاویس 3

  . 131، ص  1م، ط 2003، القاھرة، 203للثّقافة، العدد: 
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خاصّة في الأفلام الهولیودیة بحیث نلاحظ صورة   ،وهذا ما نلاحظه كثیرا على شاشة التلفاز 1بنائه ثقافیّا" 

وكیف  ،العراق، باكستان ...) ،من الأحیان في البلدان ( مصر عربیّة أو المسلمة  والمتمثلّة في الكثیرالشعوب ال

  .ودینيّ واضح وجليّ  تظهر في شكلها الناتج عن تحیّز وتعصّب عرقيّ 

     خر الآنعود إلى مفهوم الصّورة لننوّه بأنّنا قد ارتأینا في بحثنا هذا إلى دراسة الصورة التي تعرض      

باعتبار الرَّجل هو الذات الفاعلة في المجتمع  –كما ذكرنا سابقا في تقسیمات دراسة الصورة  –غة ذات اللّ  في

من خلال لملامح شخصیة الرجل الجزائري وذلك على الصورة النمطیة  وسنركز خاصّة،العربي عامّة والجزائريّ 

ألا وهو     الفكروسنستعین في ذلك بمنفذ من منافذ  إیدیولوجي،ن الفضاء الثقافي وكیف أصبح فضاء ع الكشف

  في الأمثال الشعبیة.   ویتلخّص المتداول بكثرة  الخطاب اللغويّ 

   

 
، العدد  13د عطا الله عبد الباقي، الدیب حامة، التّمثیل الثّقافيّ ـ قراءة في المفھوم ـ، مجلةّ علوم اللغّة العربیّة وآدابھا، المجلدّ   1

  . 1091، ص02
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  :الجزائري المجتمع بنیة .

الأمثال الشعبیّة تمكننا من معرفة صور متعدّدة لقضایا مختلفة   خلال من الجزائريّ  المجتمع دراسة إنّ 

كانت سببا في تحریك الشّعور الجمعي نحو إنتاج أدبيّ یعبّر بلغة عامّة عن معتقدات وأفكار وتقالید بغیة تحدید 

  المجتمع. مقاصد معینة وهذا ما جعل الأداء الشّعبي بسبر أغوار قضایا 

فذات الفرد لا وجود لها في الحقیقة إلاّ إذا أصبحت ذات  الفرديّ،للوجود " المجتمع هو المرآة العاكسة 

أي أنّ المجتمع هو  ، 1والمجتمع هو الذي یحوّل النزعة الفطریّة الذاتیّة إلى نزعة اجتماعیّة غیریّة "  اجتماعیّة،

  الذي یحقّق الوجود الفرديّ.

التاّریخیّة وجود محطّات أثّرت على بنیته الاجتماعیّة   وأهمّ ما یمیّز المجتمع الجزائريّ عبر مراحله "

       فالمجتمع الجزائريّ قبل الاستعمار كان یتكوّن من مجموعة  ،كالمرحلة العثمانیّة والمرحلة الاستعماریّة

من القبائل والعشائر وعلى رأس كل قبیلة أو عشیرة شیخ یوقّره ویحترمه بقیة الأفراد، حیث یقوم الشّیخ 

    ومع دخول الاستعمار أدّى ذلك إلى حدوث تغیّرات كثیرة  ،ظیم شؤون القبیلة والسّهر على استقرارهابتن

حیث حاول الاستعمار محو الهویّة الوطنیّة وتفكیك نظام قبائل لإضعاف علاقة القرابة وقتل ،على المجتمع

فنجد القبیلة قد ، "2ار الملكیّة الفردیّة وقد أدّى ذلك إلى تلاشي الملكیّة الجماعیّة وانتش ،الرّوح الجماعیّة

إذ عُدّ المسؤول في تسییر  ،بحیث كان یرأسها الشّیخ الكبیر في السّن ،تواجدت بكثرة في الجزائر قبل الاستعمار

هذا ما جعل فرنسا تتبنّى ، وهو الذي یتولّى قیادتها سواء في الأمور المادیّة أو المعنویّة ،شؤون أفراد تلك القبیلة

  سیاسة التفّكیك وتحطیم البنى والهیاكل الاجتماعیّة عن طریق القضاء على النّظام القبلي. 

 
  . 43م، ص2018، 1ط الاجتماعيّ، نور للنشر، غردایة ـ الجزائر ـ، ط خواجة عبد العزیز بن محمد، سوسیولوجیّة الرّاب 1
  
والمشكلات الاجتماعیّة،  الشباب، مجلةّ الشباب لدىالثّقافة المجتمعیّة  تأسیس فيثقافیّة السوسیو  العوامل دور، إبراھیم الله شرع 2

  . 121م، ص2013العدد الأوّل، جانفي 
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تاریخيّ واجتماعيّ  راكم الجزائريّ الیوم هي حصیلة تإنّ الشّخصیّة النّفسیّة والاجتماعیّة والثقّافیّة للمجتمع " 

     والأحداث المستمرّة  المباشر،كما أنّ البنیة الجغرافیّة والمحیط المباشر وغیر  الیوم،خلال قرون إلى غایة 

عن غیرها من الأقوام فهي شخصیّة تعبّر بجذورها  جزائریّة بسمات تختلفتبلور شخصیّة  والهجرة ساهمت في

  .1" الأمازیغیّة عن ارتباطها بالإسلام والعروبة كثلاثیّة تشكّل هویّتها وخصوصیتها

لقد لعبت محطّات التّحوّل في المجتمع الجزائريّ دورا هاما في صیاغة شخصیّة الفرد الجزائريّ فقد أثّرت مدّة  

  بجذوره.وظلّ متمسكا   ودینه وعروبتهولكنّه أبى أن یتخلّى عن هویّته  ،تهعلى عقلیّ الاستیطان التي تجاوزت القرن 

 العشرین، "إنّ المغرب العربيّ وبالخصوص الجزائر عاشت استعمارا متمیّزا یعدّ من أبشع استعمارات القرن 

  2إنّه استعمار حاول تهدیم الشّخصیّة الثقّافیّة للفرد من خلال تفكیك وتشویه تراثه وتاریخه الذي یمیّزه ".

فقد تردّت  ، أمّا بعد الاستقلال عرفت الجزائر عدّة تغییرات اجتماعیّة ودیمقراطیّة وسیاسیّة وثقافیّة واقتصادیّة

        وما زاد الطین ستدمار الفرنسيّ،تیجة ما ورثته البلاد عن الإسیاسیّة  نالالأوضاع الاقتصادیّة والاجتماعیّة و 

بالإضافة إلى تدني المستوى الثقّافيّ بین أفراده وسیادة  ،المجتمع وتناحر جهات الحكم فیهاهو تشتّت فئات 

فقد ورثت الجزائر بعد الاستقلال وضعا اجتماعیّا واقتصادیّا كارثیّا كنتیجة منطقیّة   ،الفقر والحرمان على أغلبها 

مجتمعا جدیدا من سماته  الفقر والحرمان الاقتصاديّ والثقّافيّ   ،للاستیطان الطویل في سنوات الحرب المدمّرة

  .3اللذان مسّا أغلبیّة أعضاءه

 
د حمادي عیاش، محاضرات في سوسیولوجیا المجتمع الجزائريّ ـ ثانیة ماستر، جامعة الحاج لخضر _ كلیّة العلوم الإسلامیّة     1

  .3م، ص2021_ 2020_ باتنة، 

  . 19 صم، 2015، مارس 11  العدد، الاجتماعيّ  الباحثزائر، الج  في وسیولوجیّةالس الممارسة، خوانيالدّین  عماد  أحمد   2

، د الشھاب منشورات)، الاجتماعیّة والحركاتالسّیاسیّة  الأحزاب نخب في دراساتوالنّخب ( الدّولة : الجزائرجابّي،  ناصر   3 
  . 95، ص2008،ط
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وهذا ما حاولنا التّطرّق  والتاّریخیّة،مّ الدّراسات السوسیوثقافیّة حتما أنّ دراسة المجتمع الجزائريّ یعدّ من أه

وهذه التّغیّرات   بنیته،فالمجتمع الجزائريّ طرقت على بنائه الاجتماعيّ والثقّافيّ عدّة تحولاّت وتغیّرات زعزعت  إلیه،

 شرائحه. مسّت جمیع 

  الرجل: .1.1

  فهو الأب والأخ وابن والعم والجدّ. الجزائريّ،یعدّ الرجل عنصرا فعّالا ومهمّا من عناصر الأسرة والمجتمع     

بل إنّ دراسة الأمثال تكشف عن الثقّافة الذكوریّة " الجزائریّة،وقد نال حصّة الأسد في الأمثال الشّعبیّة 

         أي أنّ الباحث  ،1"المركز والمرأة الهامش حفاظا على التّقالید.وسعیها الدّائم على تنمیط العلاقة بین الرّجل 

وتكاد الأبحاث المختصّة في   الجزائريّ،الذي یدرس الأمثال الشعبیّة یجدها غنیّة بصور متعدّدة تعكس ثقافة الرجل 

   من التّهمیش.لطالما عانت  المرأة التيذلك تتفّق على أنّ الرجل یحتل مكانة مرموقة في المجتمع عكس 

إضافة إلى هذا الموروث الدینيّ الذي تكوّن نتیجة لتكییف المفاهیم القرآنیّة لما یتوافق مع عادات وتقالید 

         هذا ما أكسب الرجل أفضلیّة بارزة  .جدّة.المرأة التّبعیّة للرجل زوجة أو أما كانت أو حتى  المجتمع، فألزم

    قوّامون  الرّجال{قال تعالى  النقاش،تتصدّر  الآیةعلى المرأة، ولا نكاد نبحث في هذا الموضوع إلاّ ونجد هذه 

  2على النّساء بما فضّل االله بعضهم على بعض}

  بتأدیبها  یقوم الذي وهو ورئیسهاسیّدها  وهو ،المرأة یقود  من هو الرجل أنّ  الآیة هذه في تعالى االله بیّن فقد 

 والمهور  النفقة مثل معیشتها  أمور  یتدبّر الذي فهو ،أورهاوليّ  وهو المرأة من أفضل الرّجل لأنّ  أخطأت  إذا

ولا   الرجلعلى  تنفق أن المرأة على یوجب لو الإسلام لأنّ  وأولاده زوجته علىبالنّفقة  مكلّف فالرجل" ، وغیرها

 
م،  2015،شر والتوزیع، القاھرة، الجامعة الأولىھویدا صالح، الھامش الاجتماعيّ في الأدب (قراءة سوسیوثقافیّة)، رؤیة للن   1

  . 150ص

  . 34 الآیةالنّساء،  القرآن الكریم، سورة  2
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  لم  الكریمة الآیة أنّ  الذي یستوقفنا الأمر، 1" نفس  من لها  بماتتطوّع  أن إلاّ  ،غنیّة كانتعلى البیت حتى ولو 

 ، )بعض حیث قال تعالى (بما فضّل بعضهم على  ،على جمیع الرّجال وإنّما خصّت تفضل بعض الرجال تعمّم

فهناك من النّساء من تتفوّق على الرجال بالعلم والدّین   ،لا تعدّ قاعدة عامّة النساءإذن الرجال قوامون على 

  والأخلاق.

وهذا  والسّلطة،الرجل في المجتمع الجزائريّ بمكانة عالیة باعتباره السیّد والقويّ وصاحب السّیادة  یحظى 

ه الجسدیّة نّ الرجل قد اكتملت رجولته واشتّدت أيّ اكتملت صفات" أنقول أي، الجزائريّ في ذهنیّة مجتمعنا  راسخ

وهذه في   والرعایة،فالرجولة كقیمة تعني كلّ معاني القوّة والسّیادة والشّهامة والمسؤولیّة  رجلا،بصفته 

  .2عمومها تمیّز الرجل الذكر"

ذلك أنّ المجتمعات منذ القدم كانت   قوي،الرجل في التاریخ هو حضور  لا نبالغ كثیرا إذا قلنا أنّ حضور

      فقد حظي هذا الأخیر منذ ذلك الوقت بحقوق سیاسیّة واجتماعیّة واقتصادیّة  الرجل،مجتمعات بطریكیّة تقدّس 

  هذا ما جعل المرأة مستعبدة أو شبه تابع في كافّة مجالات الحیاة.  الأنثوي،لم یحض بها الجنس 

وقد أدّى هذا العامل إلى تحطیم المساواة بین  الرجل،جوهر القوّة دائما بیدا في المجتمعات الذّكوریّة كان  

الذكوریّة هي أنّها تخفي حقیقة سلطة  الإیدیولوجیةفخصوصیّة  والمرأة،الجنسین وبرزت هیمنته على الطبیعة 

حیث إنّ الرجال قد وصفوا أنفسهم بالقوّة بسبب قدرتهم على التّحكم في الطبیعة تجعل ایدیولوجیّة الرجال  الرجل،

عمل الرجال على أنّه عمل مهم ویقلّل من أهمّیة عمل المرأة ومهامها الإیجابیّة، ممّا یؤكّد ویعزّز هیمنة الرجل 

  والهیمنة. لطة معنى هذا أنّ الرجل دائما یتمتّع بالس ،3أكثر فأكثر  

 
، د ط،  2أبو حسام الدّین، المساواة بین الرجل والمرأة (بین الإسلام وافتراءات الملحدین)، سلسلة الرد على أعداء الإسلام   1

  . 46د.ت، ص
  . 02زیان محمد، مفھوم الرجولة ونزع العنف عند المرأة في الجزائر، محاضرات جامعة شلف، ص   2
  . 34م، ص2020، 40 العددالإیدیولوجیة، إضاءات نقدیّة،  النسویّة  في افیّةالثّق  العناصر دراسةرھنما،  بھرامي خدیجة    3 
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"إنّ قوة المجتمع الذكوريّ تتراءى فیه أمرا یستغني عن التّفكیر ذلك أنّ مركزیّة الذكورة تفرض نفسها كأنّها  

والنّظام الاجتماعيّ یشتغل   ،محایدة وإنّها لیست بحاجة إلى أن تعلن عن نفسها في خطب تهدف إلى شرعیّتها

وإنّ التقسیم الجنسي   ،قة على الهیمنة الذكوریّة التي یتأسس علیهاباعتباره آلة رمزیّة هائلة تصبو إلى المصاد

إنّها في بنیة   ،للعمل والتوزیع الصارم جدّا للنشاطات الممنوحة لكلّ واحد من الجنس في مكانه وزمانه وأدواته

ي أنّ  أ، 1الفضاء مع التّعارض بین مكان التّجمّع أو السوق المخصّص للرجال والمنزل المخصّص للنساء "

الرجل في المجتمع یقوم بممارسة الأعمال النبیلة عكس المرأة التي لطالما اقتصرت نشاطاتها داخل المنزل وهذا ما 

  .یفسّر مظاهر الهیمنة الذكوریّة

تجسّد  ،: "هي تشكیلة الممارسات الجنسانیّةالهیمنة الذكوریّة  (R. W .Connel l)كونیل " ویعرّف "

طریكیّة التي تضمن المركز المهیمن للرجال وتبعیّة النساء كما یعرّفها بأنّها بالأصالة المقبولة حالیّا للشرعیّة ال

مجموعة الممارسات التي تتّبع من خلال هیاكل العلاقات البنیویّة في المجتمع والتي قد تتبّع مسارات تاریخیّة  

فالرجل  ،والاعتراف بهذه السلطة یكون سواء من طرف الرجل ،لى سلطة الرجلتقوم الهیمنة الذكوریّة ع، 2مختلفة " 

هو من یمارس هذه السلطة والمرأة هي من تخضع لهذه السلطة بشكل واعي أو غیر واعي، بل أحیانا تعتبر الأنثى  

  . هذه السّلطة المفروضة علیها جزء من أنوثتها

"أخذت الهیمنة الذكوریّة على المرأة في المجتمع الجزائري الحدیث أشكالا عدیدة تظهر جلیّا من خلال  

            ونجد أنّ سلطة الرجل والأب والأخ والزوج حاضرة ، 3والتّقالید المجحفة في حقّها" والعاداتالقوانین العرفیّة 

  لتاّلي لا وجود للمرأة خارج النّسق الذي رسم لهاوبا الخوف،في المجتمع الجزائريّ بسبب الغیرة أو 

 
  . 27.ص2009، 1ط ،بیروت ،قعفراني سلیمان: تر ،الذكوریّة الھیمنة ،بوردیو بیار  1
 ،والعلوم الإنسانیّة والاجتماعیّة الآدابمجلةّ البحث العلمي في  ،استبدادھا وعواملالھیمنة الذكوریّة  بناء آلیّات ،نھى محمّد  2

  . 325، ص2020، 21العدد 
،  2020، 10عدد ال ،مجلةّ العصور الجدیدة ،مظاھر الھیمنة الذكوریّة على المرأة في المجتمع الجزائريّ  ،شھرزاد واضح  3

  371ص
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المرأة  واستعباد الأنثى على الذكر هیمنة على القائم الأبويّ الذكوریّة بالنّظام  الهیمنة ارتبطت لقد

لأنّه مجتمع أبوي یسیطر فیه الرجل على المرأة لأنّها أقلّ درجة  وذلك الاجتماعيّ  وجودها ونفيواضطهادها 

منه ویكوّن ذهنیّة ذكوریّة ذات نزعة تسلّطیّة ترفض النّقد والحوار وتعاقب كلّ من تخرج على هذا النّظام 

ذا تخوّل وتعود سلطة الرجل أو ربّ الأسرة إلى كونه المصدر الوحید المنفق على العائلة له 1الأبويّ البطریكيّ 

له السلطة أن یعطي القرارات والتعلیمات ویجبر أفراد أسرته على تنفیذها دون وجه اعتراض من أحد، فسلطة 

و له كلّ الصلاحیات في تسییر شؤون الأسرة وأحیانا تتاح له إمكانیّة  ،الأب هي السلطة الوحیدة المعترف بها

  التّدخّل   في خصوصیّات أفرادها.

جل بصفات جسدیّة میّزته عن المرأة، فالرّجل لابد أن یكون جسمه قویّا وبنیته صلبة  لطالما اتّصف الرّ 

فلو كان الرّجل یعاني من نقص في جسده لأحسّ بنقص في قیمته  ،بحیث تكون هي المكوّن الرئیسيّ لشخصیّته

  . خاصّة إذا تعلّق الأمر بالقدرة الجنسیّة

         وقد أصبح من العار أن یعرف  ،عرب بالرّجولة والفحولة"وقد ارتبطت القوّة الجنسیّة عند الرّجال ال

ولم یكن هناك من أحد قادر على الحكم على الرّجل من حیث القوّة الجنسیّة أو  ،عن الرّجل أنّه ضعیف جنسیّا

         جمیل وشهم لكنّه یفتقر لعضو  ،ذو جسم جذّاب  ،فمثلا لو نجد رجلا قویّا  ،2ضعفها إلاّ المرأة بالطبع"

  بطبیعة الحال لن تكون صورته كصورة رجل یتمتّع بكلّ مستحقات الرجولة. ،من أعضاء جسمه

 

  . 9ص ،شلف  جامعة حسیبة بن بوعلي _  ،العنف ضدّ المرأة في المجتمع الجزائريّ  ،جلال فاطمة الزھراء 1 

  . 72م، ص2017المملكة العربیّة المتّحدة، دط،   ، مؤسسة ھنداوي ،الوجھ العاري للمرأة العربیّة ،نوال السعداوي   2
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عن السوسیولوجیا المختصّة بفهم الجسدیّة الإنسانیّة كظاهرة   "إذ تعتبر سوسیولوجیا الجسد فضلا

بمعنى أنّه أصبح الرجل الذي یمتلك جسدا قویّا،  1مجتمعیّة وثقافیّة مادّة الرمز وموضوعا للتّمثّلات والمتخیّل" 

یقول عبد االله  ،ضخم البنیة  یضرب به الأمثال في المجتمع خصوصا إذا تعلّق الأمر بخصوبته وإنجابه للذكور

"إنّ الرجل یتمیّز بالقوّة والعنف والصّرامة والعقلانیّة، فهو قد كرّس همّه وقوّته وعقله للحفاظ على إبراهیم : 

ماسك الذي هو مركزه بحیث بدت الأنوثة إغراء بتخریب حالة قائمة فظهرت الذكورة لتمنع ذلك المت

وما ،فالرجل حسب هذا الطرح هو مصدر للقوّة والقتال بهذا یستطیع حمایة عائلته من الزوال والتفّكّك،2الانهیار" 

یذكر أمامه اسم أمّه أو أخته أو زوجته أمام أحد أنّ الرجل الجزائريّ لا یحتمل أن  نلاحظه في المجتمع الجزائريّ 

وشرف عائلته معتقدا إبّان  ،وذلك راجع إلى شعور خفيّ یعتریه وهو أنّ ذلك ینقص من رجولته أو یمسّ بشرفه

  .رفضه لذلك حمایة ومحافظة على شرفه

ل هو أساس العلاقات ومهما بلغنا أوجّ الحدیث وناقشنا هذا الأمر "الرجل والسلطة الذكوریّة " یبقى الرج

بعضهما ویجتازا معا ممرّ فوجود الرجل یشترط وجود المرأة والمرأة بدورها تحتاج وجود الرجل لیكملا  الإنسانیّة، 

 الحیاة.

  .  المرأة : 2.1

تعدّ المرأة نصف المجتمع فهي : الأم والأخت والبنت والزوجة ...فهي عنصر فعّال في المجتمع باعتبارها  

ب دورا أساسیّا فیه فلم تقتصر مهامها في التّربیة والطبخ والتنّظیف بل إلى أبعد من ذلك والدّلیل تلع ،جزء منه

  الصّحة ..إلى غیر ذلك.  ،على ذلك اقتحامها لمختلف المؤسٍّسات الفاعلة في المجتمع مثل المدرسة  الإدارة

 
  ،2013، ط د، القاھرةوالتوزیع،  للنشر  روافد، المحمدي  وإدریس بلالأ عیاد ترجمة، الجسدسوسیولوجیا  ،بروتن دافید  1

  . 15ص

،  48 العدد ،الإنسانیّة العلوممجلةّ  ،ـ الغذاميّ  الله عبد منظور من  ـ النسويّ الذكوریّة والسّرد  المركزیّة تفكیك، ھوشي ھاجر  2

  . 341ص،م 2017
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الإسلام بمكانة لم تحظ بها   رأة فيإنّ الإسلام أعلى من شأن المرأة ومنحها مكانة عالیة " فلقد حظیت الم

 ، أو زمان أو دین تحصّل علیه امرأة في أيّ مكان تاریخ البشریّة وأعطى لهما الإسلام من الحقوق ما لم ت  في 

 1والجاحدون هم الذین ینكرون ذلك ویحاولون أن یعطوا هذه الحقائق لیبیّنوا للنّاس أنّ الإسلام قد ظلم المرأة 

{إنَّا خَلَقْنَاكُم  قال تعالى: ،وبیّن أنّه لا فرق بینها وبین الرّجل ،فالإسلام هو الذي أعاد حقّها ومدّ لها ید المساعدة

" إنّما ، وجاء في الحدیث الشریف }2منْ ذَكرٍ وأنثَى وجَعلنَاكُم شُعُوبا وقبائِل لتعَارفُوا إنّ أَكْرَمَكُم عِنْدَ االله أتْقَاكُم

{ وقُلْنَا یا آدَمُ كما ساوى بینهما في قوله  ،في الإسلام مثل الرجل ، أي أنّ المرأة 3قائق الرّجال "النّساء ش

  4اسْكُنْ أَنْتَ و زَوْجُكَ الجَنَّة}.

  ، "وترتكز الثقافة العربیّة الإسلامیّة في باطنها ولیس في ظاهرها على أنّ المرأة قویّة ولیست ضعیفة

وأنّه إذا كان هناك من هو جدیر بالحمایة فإنّه الرجل بغیر  ،وفتاّكة ولیس مفتوك بها ،وإیجابیّة ولیست سلبیّة

  5شكّ"

وفي المقابل نجد أن لمعتقدات المجتمع الجزائري رأي آخر مخالف، فالمرأة الجزائریّة هي ذلك الكائن  

ممّا  ،أو العاطفةإنّما بالشهوة یفكّر بالعقل و الذي لا یمكنه أن یتولّى جمیع أمور حیاته بحكم أنّه لا  الضعیف

  من الدرجة الثانیة في تصنیف الجنس البشري.  ،یجعله تابعا للرجل لا متبوعا 

 
د ط، د   ،المساواة بین الرّجل والمرأة  ( بین الإسلام وافتراءات الملحدین )، سلسلة الرّد على أعداء الإسلام  ،أبو حسام الدین   1

  . 24ص ،ت

  . 13الآیة  ،القرآن الكریم، سورة الحجرات   2

  . 5869برقم  ،كتاب الطھارة ،أخرجھ الإمام أحمد في باقي مسند الأنصار من حدیث أم سلیم بنت ملحان  3

  . 35الآیة  ،سورة البقرة ،القرآن الكریم  4

  . 71ص  ،سابق مرجع ،الوجھ العاري للمرأة العربیّة .نوال السعداوي   5
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لیست صورة مقتبسة من المنظور الإسلامي    ؟المرأةولكن یا ترى ما سبب تكوّن هذه التّشوهات في صورة 

لط على كثیر من النّاس الأسباب الحقیقیّة التي "وإنّما یخت -لما رأینا من مكانة المرأة في الإسلام آنفا  -أكید 

        من أجلها یضع المجتمع المرأة في مرتبة أقلّ من الرّجل، ویفرض علیها قیودا وضغوطا لا یفرضها 

بل هناك من یعتبرها    1ویجد لها دورا في الحیاة یرتكز أساسا على خدمة البیت ورعایة الأطفال" ،على الرّجل

  أداة أو وسیلة موجّهة للبیت فقط. 

كوریّة تنظر  ذأحد هوامش المجتمع في ثقافة  الاجتماعیّة واعتبارهادارسوا وضعیّة المرأة یهتمّ كذلك 

یهتمّون  بدراسة صورة المرأة في   ،الذكر/ من أجل راحة المركز للمرأة نظرة نمطیّة باعتبارها ما خلقت إلاّ 

تعكس موازین القوى داخل  ،لأنّ الأمثال یتمّ إنتاجها سواء من طرف الرجل أو المرأة ،الأمثال الشّعبیّة

حیث یكون الرجل هو  ،المجتمع، والتي تعتبر المرأة الحلقة الأضعف وتمیل لصالح سیطرة ثقافة ذكوریّة

  2 ى وهو المبدأ والمنتهى الأقو 

وأنّها لیست إلاّ أداة  ،"إنّ الفكرة التي شاعت خطأ منذ التاّریخ البعید على أنّ الرجل سید المرأة    

ووعاء لأطفاله قد أباحت للمجتمع أن یستأصل ما شاء ویهمل ما یشاء لتصبح المرأة مجرّد الرّحم  ،لإمتاعه

  بمعنى أنّ المجتمع قد نظر إلى المرأة نظرة جاحدة وكأنّها عار علیه.   3الذي ینجب الأطفال" 

لنمط المثاليّ  تتكرّر باستمرار وتشكّل ا ،لا یمكن أن ینكر الباحث وجود صور ثابتة حول النّساء    

وتهیمن على هذا النّمط " المثاليّ" صورة سلبیّة من النّساء  ،الذي یرسمه نوع التّفكیر السائد في المجتمع

مستمدّة من ثقافة تقلیدیّة، تعمل على تكریس الوضعیّة الدونیّة للمرأة في التراتبیّة الاجتماعیّة كأنّها مستمدّة 

 
  . 50، ص2ط  ،بیروت ،المؤسّسة العربیّة للدّراسات والنشر ،يّ دراسات على المرأة والرجل في المجتمع العرب ،نوال السعداوي   1

  . 150ص،سابق مرجع ،الأدب في الاجتماعيّ  الھامش، صالح ھویدا  2

  . 11سابق ص مرجع،، العربيّ  المجتمع في  والرجل المرأة على  دراسات ،السّعداوي نوال   3
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والتي یشكّل قاسمها المشترك لتبریر   ،تأویل خاصّ للحكایات والخرافاتو  ،من تفسیرات مهینة للفكر الدّینيّ 

 .1في الهرم الاجتماعيّ وفي القیم الراّئجة عنها   المكانة المتدنّیة للمرأة

ومعنى ذلك أن صورة المرأة السلبیة ما هي إلاّ ثقافة المجتمع الدّینیّة ممزوجة بمجموعة من خرافات 

  العادات والتقّالید.

ونجد بعض الرّجعیین یستهزؤون بدور المرأة الجزائریّة في الحیاة ویعتبرونه دورا بسیطا لا تقوم علیه     

كما أنّ العادات الاجتماعیّة   ،الحیاة ولا تقعد، لأنّها أولا وأخیرا محض خادمة في البیت طباخة ومنظّفة له لا غیر

وم بذلك العمل الذي یلاحظ وهي داخل الأسوار تستهلك منعتها من الخروج عن حدود منزلها فكیف یمكنها أن تق 

  . ولا تنتج

  ، لكن في الحقیقة إنّ هذا النّوع من الأقوال لا یدلّ إلاّ على سذاجة صاحبه وجهله بطبیعة الجنس البشريّ 

رؤیة بطولات المرأة وتضحیاتها وصمودها حتى حین كان الوطن في أمسّ لالتاریخ لم یعش ولم یشرفه  ولأنّه

  . إلى أبنائه اجةالح

في تكوین تلك السیطرة على المرأة من قبل الرجل وزجّها بین قضبان  سببا ستدمار الفرنسيّ لإالقد كان 

أن تبلغ  إلى أن یتمّ  وتقطع عن الحیاة  خارجه منذ   فكانت المرأة تحجب  ،البیت خوفا على شرفه وسمعته

  . تزویجها

لقد عاشت الویل  ،كان الأصعب في حیاة كل امرأة جزائریّةوما خلّفته من دمار معنويّ   الإستدمارفترة 

مرتین  زهقت كرامتها واستبیح عرضها من قبل عدو الوطن مرة، لكنّها لم تسلم من تعرّضها للإهانة والعنف من 

وإذا  ،قبل رب الأسرة وأفرادها الذكور ذلك أنّ الرجل الجزائريّ آنذاك لم یسلم أبدا من ویلات العدو هو الآخر

 
  . 151ص  ،الھامش الاجتماعيّ في الأدب، مرجع سابق  صالح ھویدا   1
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فإنّ الرجل الجزائريّ كان یتعرض للعنف مرات تلو   ،الأخرىستدماريّ مرة تلو ض للعنف الإكانت المرأة تتعر 

والأكثر إیلاما حین كانت تزهق كرامته أمام بنیه وأحبّابه، ما ألزمته طبیعته الإنسانیّة أن یصبّ جام   ،مرات 

  . انتقامه في المرأة دون شك

فكانت المرأة الجزائریّة سندا قویّا   ،وتأتي بعدها فترة الثورة التّحریریّة والتي جعلت دور المرأة هاما

نت الحرب عاطفتها  لكنّها استطاعت أن تسترجع قوّتها لتتحمّل أعباء للأزواج والأبناء المقاتلین، وكم طع

عندما كان ربّ العائلة مع رجال المقاومة أو في  ،وهي التي عاشت قابعة في البیت ،ومسؤولیات رب العائلة

  1والكثیر منهنّ شاركن في الحرب مشاركة فعالة.  ،سجن أو وقتولا

وعلى ما أعتقد یبدو أنّ ذلك  ،المرأة راسخة في ذهن الفرد الجزائريّ لقد بقیت تلك الثقافة التي نالت من 

الأمر الذي جعله یفرض سیطرته على  ،ینصبّ حول "نسق الشرف" الذي ظلّ هاجسا في عقلیّة الفرد الجزائريّ 

التقّالید والمعاناة عند المرأة لا تزال ملازمة لها حتى بعد الاستقلال لكن تحت مسمى آخر هي  العادات و  ،المرأة

العقبات حتى تثبت أنّها كائن بشريّ هي الأخرى یستحق عل المرأة تكافح وتصمد أمام تلك ما ج ،وبعض خرافاتها

  .في الحیاة  فرصة 

  الطفل :  3.1 

ولابدّ أن نولیه أهمیّة بالغة لأنّه اللبنة الأولى لفرد صالح یستمتع   ،الطفل عضو وفرد في الأسرة والمجتمع

  . فهو طفل الیوم لكنّه رجل المستقبل في الغد  ، بصحّة مثالیّة وأخلاق عالیة

  تمثّل السّنوات السّت الأولى من عمر الطفل مرحلة حرجة، والتأّثّر خلالها ینعكس على شخصیّته كفرد "

بمعنى أنّ ما  ،حیث یعیش الطفل في هذه الفترة منحصرا بین والدیه وأقرانه والبیئة المحیطة ،في المستقبل

 
  . 125م، ص1983،  1ط ،الحداثة  دار ،الجزائریّة  المرأة ، جغلول القادر  عبد   1
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فإذا ما اكتسب الطفل هذه  ، یتلقّاه من أفكار وتقالید وسلوكات یصله بشكل عشوائيّ وغیر منظّم أو مراقب

  .1الاتّجاهات والقیم یكون من الصّعب تعدیلها أو تغییرها بالمستقبل " 

فیها تصقل شخصیّة الطفل للمرحلة القادمة    ،نّ مرحلة الطفولة هي المرحلة الأولى لوجود الفرد بمعنى أ

  فإذا صلحت تلك المرحلة صلح الطفل والعكس صحیح. 

وهو الذي یعوّل علیه في تحقیق ما عجز الجیل الحاليّ عن الوصول  ،"الطفل بوصفه أمل المستقبل

  2كل الظّروف التي تساعده على أن یكون ابن عصره"فكان لابد أن تهیّأ لهذا الطفل  ،إلیه

فمن حقّ الأطفال على المجتمع أن   ،ویتحقّق ذلك بإدراكنا لحقوق الطّفل حتى یعیش حیاة سویّة كریمة

  ، الطفل هو ثمرة الأسرة وأملها في المستقبلأشكالها لكون سمیّة والصّحیّة بمختلف یوفّر لهم أسباب الرّعایة الج 

  .3المَالُ و البَنُونَ زِینَةُ الحَیَاةِ الدُّنْیَا} :{قال تعالى 

فالطفل هو هبة من   ،لقد أولى الإسلام عنایة بالغة بالطّفل والطفولة منذ أن كان نطفة إلى أن بلغ رشده

وبخاصة  ،من الواجب علیهما إعطاؤه كلّ حقوقه من حمایة وحفظ وتنشئة سلیمة ،وأمانة عندهما  ،االله للوالدین

  التربیة لأنّها الباب الأوّل الذي یقیم شخصیّة الابن على القیم السویّة والفضائل النبیلة.

بیّة  "ولعلّ الأسرة العربیّة هي أقوى الرّكاّئز التي تزوّد الطّفل العربيّ بالقاسم المشترك من الثقّافة العر 

التي توارثتها  والقیم الاجتماعیّة الأصیلة لأنّها تعتمد في تكوینها على عوامل اللغة والدّین الإسلاميّ الحنیف،

أنّ الأسرة تلعب دورا هامّا في توفیر  أي  ،4تعتزّ بها وتلقّنها للطفل تلقینا فیه بساطة شدیدة"  ،عبر الأجیال

 
  . 20ص،م2014  ،1ط ،الأردن ـ عمّان ،دار مقنس ،الإعلام والطّفل ،خلیل محمد  جمیل   1

  . 12ص،1993،  1ط،الشارقة ،والإعلام  الثّقافة  دار ،والتّراث الطفل  ،حور إبراھیم محمد  2

  . 46 الآیة، الكھف سورة  3

  . 20ص سابق مرجع ،والتّراث الطفل، حور إبراھیم محمد   4
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لهذا  ،الاجتماعیّة فخورة بقیمها الدّینیّة و ،تاج لأسرة محافظة على تراثهاالبیئة الثقّافیّة الملائمة للطفل فهو مح

  على الأسرة أن تكون واعیة لاحتیاجات أطفالها ورغباتهم.

لكنّه یحظى بمكانة خاصّة   ،یترعرع الطفل في وسط عائليّ تكوّنه خصائصه الاجتماعیّة متنوّعة نسبیّا  

فحركات وأعمال الطفل آنذاك  ،في نظام المتغیّرات التي تحدّد العلاقة داخل عالم المجموعة التي ینتمي إلیها

لحسّ وأنماط الحركات كما في أنشطته  یغلب علیها الموروث العرفي للمجموعة التي تتحكّم في بثّ أشكال ا

فالتّربیة  ،فإنّ هذا الموروث یحدّد ویرسم  أشكال حساسیّته  ونمط علاقته بالعالم ،وبهذه الطریقة ،الإدراكیّة

بل تتدخّل فیها عدّة عوامل أخرى یمكن قباس أهمیّتها في عملیّة   ،وحدها لم تكن أبدا نشاطا قصدیّا محضا

  1الإدماج الاجتماعيّ  

محافظة على قیم   ،من بیئة تعلیمیّة ثقافیّة، اجتماعیّة ،وهنا نلاحظ تأثیر البیئة الشدید على تنشئة الطفل

  أو بیئة محافظة على قیم الأعراف وتقالیدها ...كلّها بیئات مؤثّرة.  ،الدین الحنیف

وّلیّة المتمثّلة بالأسرة " ومادام الطفل یحیى في ثقافة هي بیئة اجتماعیّة قوامها الوحدات الاجتماعیّة الأ

والجیران وجماعات اللّعب والوحدات الاجتماعیّة الثاّنویّة المتمثلّة بالمدرسة وغیرها من تنظیمات المجتمع، فإنّ 

الطفل یتفاعل مع مفردات هذه الوحدات ویكتسب بعض عاداتها وقیمها ومعاییرها وأفكارها وأوجه سلوكه  

  2عيّ " ممّا ینقله إلى كائن اجتما ،الآخر

  

 
    .18مرجع سابق ص ،سوسیولوجیا الجسد ،بروتون لو دافید   1

  . 16ص،م1978دط، ،الوطنيّ للثّقافة والفنون والآداب  المجلس ،الطفل ثقافة ،الھیني نعمان ھادي  2
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لهذا منه، ومن أجل اندماج الطفل مع أفراد مجتمعه كان لزاما أن یشارك بعض الأفعال مادام الطفل جزء 

فالطفل منذ القدم  ،یعتبر إنشاؤه على العمل وجعله یتعوّد علیه من مهام الأسرة ومن مسؤولیّات المهمّة له

  . 1ومن أجل تكییفه مع المجتمع كان یشارك في نشاطات الأسرة ومساعدتها داخل المنزل وخارجه 

"للأطفال في كلّ مجتمع مفردات لغویّة متمیّزة وعادات وقیم وطرق خاصّة في اللّعب، وأسالیب خاصّة 

قف واتّجاهات وانفعالات وقدرات إضافة إلى وفي إشباع حاجاتهم وأهمّ تصرّفات وموا ،في التّعبیر عن أنفسهم

لهذا وجب أن  2أي لهم خصائص ثقافیّة ینفردون بها "  ،من نتاجات فنّیة ومادّیة وأزیاء وما إلى ذلك   ما لهم

وأن تكون تربیتهم تربیّة هدفها غرس البذور  ،یكون تعلیمهم تعلیما منفردا خاصّا مختلفا عمن هم في خلاف سنّهم

 . الأولى للفضائل العلیا وتنشئتهم على حب الدّین والوطن والدّفاع عنهما

  .  الأسرة: 4.1

ته بل تعتبر نواة الحیاة الإنسانیّة  تعتبر الأسرة الخلیة الأولى لبناء المجتمع، فهي أهمّ مؤسّسا

فجمیع المجتمعات الإنسانیّة على اختلاف ألوانها وثقافتها تتكوّن من وحدات فوق مستوى الفرد   ،والاجتماعیّة

بحیث یمكن أن نطلق علیها جمیعا اسم "أسرة" ویمكننا أن نعرّف أنّ الأسرة في أيّ  ،وذات مواصفات مشتركة

یشتركون  ،الأفراد یعیشون في مسكن واحد مشترك ویكوون وحدة اقتصادیّة واحدةمجتمع بأنّها مجموعة من 

  3. المأكل والملبس والأمن  معا مسؤولیاتفي  

الأسرة "المرحلة الحاسمة في التنّشئة الاجتماعیّة ذلك أنّها المؤسّسة الاجتماعیّة الأولى التي تقوم  وتعدّ 

باحتواء الفرد بعد میلاده ورغبته في التّعلّم حیث یجد الأسرة كفضاء یتعلّم فیه المبادئ الأولى للحیاة والأسرة 

 
  .123ص سابق مرجع ،السوسیوثقافیّة العوامل، إبراھیم الله شرع  1

  . 29ثقافة الطفل، مرجع سابق ص ،الھینيھادي نعمان    2

  ، رام الله ـ فلسطین ،شریف كنعانة مواطن، دراسات في الثّقافة والتّراث والھویّة، المؤسّسة الفلسطینیّة لدراسة الدیمقراطیّة   3

  . 28م،ص2011
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ما هي إلاّ نسق جزئيّ یتأثرّ بنسق كلي وهو  ف ،غالب الأحیان تعكس الواقع الاجتماعيّ الذي یؤثرّ فیها

         تختلف أشكالها من مجتمع  ،بمعنى أنّ الأسرة من أهمّ الجماعات وأعظمها تأثیرا في حیاة الفرد  1المجتمع" 

  إلى آخر وتعتبر ذات أهمّیة كبرى في المجتمع باعتبارها جزء منه. 

التقّلیدیّة، أسرة ممتدّة تتركّب من أسرتین هما أركان العائلة وأساسها وتضمّ أكثر  لقد كانت الأسرة الجزائریّة 

  من جدّین نجد فیهما الجدود والأبناء والحفدة وتتمیّز بكبر حجمها.

إنّ الأسرة الجزائریّة ترتكز على كبیرها وهو الأب الذي ینفق علیها وهو الذي یقوم بتنظیم عملیتي   

ا المرأة فتقتصر مسؤولیّتها على تربیة الأطفال ورعایتهم وتبرز مكانتها وتصبح ذات  أمّ  ،والادخارالإنفاق 

الجزائریّة لتسییر الشؤون فهم مركز الاهتمام في الأسرة  ،أهمّیة كلّما كان لها عدد كبیر من الأولاد الذكور

ت واضحة حسب السّن والجنس كما تمیّزت العلاقات القائمة في الأسرة الممتدّة باختلافا ،الدّاخلیّة في البیت

الجنسین وهو حاجز سمیك یرتكز ما یمیّز الأسرة الجزائریّة التّقلیدیّة ذلك الحاجز بین  وأهمّ والاتّجاه القرابي 

السلطة المطلقة على  لهبمعنى أنّ الأب  ،2على فكرة المحافظة على العنصر الأخلاقيّ و شرف الجسد للمرأة

 أفراد العائلة وهو الآمر النّاهي وهو الذي یتولى أمور ومصالح العائلة الكبیرة. 

وقد كانت الأسرة الجزائریّة في معظمها ذات نمط ممتدّ یعیش في ظلّها عدد كبیر من الأفراد المتضامنین  

 رك الذي یقومون به تحت سلطة الأب شتوإنّما نتیجة العمل الم المشترك،فیما بینهم، لیس فقط نتیجة المسكن 

حیث ترتكز بیده كلّ النّشاطات الاقتصادیّة الخاصّة بالأسرة الممتدّة،  ،الذي یعتبر القائد الروحيّ للأسرة

 
  . 22ص ،، مرجع سابقالشبابدور العوامل السوسیوثقافیّة في تأسیس الثّقافة المجتمعیّة لدى   ،إبراھیم اللهشرع   1

  . 273م، ص 1984 ،دیوان المطبوعات الجامعیّة ،الحدیثة والخصائصالتّطوّر  ـالجزائریّة  لعائلةا،بوتفنوشت مصطفى  2
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فقد كان الأب هو المسؤول الأوّل للأسرة ومصدر الإنفاق   1على مواردها الاقتصادیّة.   باعتباره المنفق والمسیطر

  الوحید لها.

بدخول الرجل والمرأة في علاقة جنسیّة یقرّرها ، من المنظور السوسیولوجيالأسرة  وتبنى ـ وتعرّف

  2.وما یترتّب عن ذلك من واجبات كرعایة الأطفال الرّجل تحت وثیقة رسمیّة،

نجاب  بمعنى أنّ الزواج في العائلة التّقلیدیّة للذكر حریّة الاختیار مقارنة بالفتاة، والزواج هو وسیلة لإ 

  الأطفال لضمان استمراریّة الأسرة. 

أمّا بالنسبة للأسرة الجزائریّة الحدیثة أسرة صغیرة تتكوّن من الزوج والزوجة وأبناءهم غیر المتزوجین، 

بالإضافة إلى أنّها أسرة بسیطة تدبّر شؤونها بنفسها وتبحث عن الاستقلالیّة والانفراد في المسكن، كما تمیل 

 ، هذا النّوع من الأسر في المناطق الحضریّة التّقلیل من عدد أفرادها من خلال تنظیم النّسل، و یتمركزإلى 

یرجع ذلك إلى الهجرة من الرّیف إلى المدینة بحثا عن فرص العمل وتحسین الأوضاع الاقتصادیّة  

  .3والاجتماعیّة 

 
،  28العدد  ، ـالوادي   ـ  الشھیدجامعة  ،الاجتماعیّة والبحوث، مجلةّ الدّراسات الاجتماعيّ  والتغییرالجزائریّة   الأسرة ،عبّاس عمر  1

  . 29م، ص2008

والإنسانیّة ـ قسم   الاجتماعیّةالأكادیمیة للدّراسات  ،التّحولات السوسیوثقافیّة داخل الأسرة الجزائریّة المعاصرة  ،سعداوي زھرة   2

  . 234، ص2018،  20العدد  ،جتماعیّة ـالاالعلوم 

  . 32مرجع سابق ص ،الاجتماعيّ  والتغییرالجزائریّة   الأسرة ،عبّاس عمر  3
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ا من النّظام الأسريّ الممتد إلى النّظام "تتحیّز الأسرة الجزائریّة المعاصرة (الحضریّة) بتقلّص حجمه

قدر الإمكانیّات الاقتصادیّة    ،، بمعنى أنّ الأسرة الحدیثة عرفت تحوّل من أسرة كبیرة إلى التقلیل1الأسريّ النوويّ"

 من عدد أفرادها لتكوین أسرة صغیرة.  ،والمادیّة

الأخرى لتغییّرات اجتماعیّة واقتصادیّة وثقافیّة  "لقد خضع المجتمع الجزائريّ على غرار المجتمعات      

حیث تعرّضت الأسرة الجزائریّة   وسیاسیّة مسّت مختلف جوانب الحیاة الجزائریّة والبناء الأسريّ بشكل خاصّ،

فالمجتمع الجزائريّ كأي مجتمع یتعرّض لعامل الزمن وتقلبات العصر  2لتحوّلات أساسیّة في البناء والوظیفة" 

كما ینجم عن ذلك تغیّر على المستوى الفكريّ و الثقّافيّ لأفراده وهو نفس ما  ،عادات وتظهر أخرىفتختفي 

  . یحصل للأسرة

  مكوّنات المجتمع الجزائريّ :  .2

     الدین : 2.1

   3تشترك قیم الأسرة الجزائریّة وثقافتها في مجموعة من الخصائص یمكن حصرها فیما یلي :

ومن التّعریفات التي قدّمت   ،الصّعب تحدید مفهوم شامل للدّین وذلك راجع لعدّة اعتبارات ارتأینا أنّه من 

 ، :"أنّ الدیّن مؤسّسة اجتماعیّة قوامها التّفریق بین المقدّس والدنیويّ في الدّین نجد تعریف دوركایم حیث قال 

 
مظاھر التغییر في المجتمع الجزائريّ   لأھمّ مقدّمة في دراسة المجتمع الجزائريّ  ـ تحلیل سوسیولوجي ،السویدي محمد  1

  88ص ،د.ت ،ط د  ،الجزائر ـ ـ عكنونبن  ،دیوان المطبوعات الجامعیّة ،المعاصر

  . 233مرجع سابق ،التّحوّلات السوسیوثقافیّة داخل الأسرة الجزائریّة المعاصرة ،سعداوي زھرة  2
،  2014العدد الثالث، ،رضا حیرش، علاقة القیم التقلیدیّة للأسرة الجزائریّة بالتّفكیر الناقد،  المجلةّ الجزائریّة للطفولة والتّربیّة  3

  . 27ص
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ماديّ مؤلّف من طقوس  والآخر ،لها جانبان أحدهما روحيّ وهو المؤلّف من عقائد ومشاعر وجدانیّة

  .1وعادات"

     وتتعلّق  ،" مجموعة معتقدات تؤمن بها جماعة ما تكوّن نظاما متّصلاكما نجد تعریفا آخر له هو: 

 انتقاءیقصد به الإیمان بوجود االله وخلود الرّوح مع  ،ویقال : دین طبیعيّ  ،في الغالب بعالم ما بعد الطبیعة

  . 2الوحي"

من خلال ما سبق یتّضح لنا أنّ الدّین عبارة عن ظاهرة اجتماعیّة ونظام اجتماعيّ أوجده المجتمع  

فهي تغذي أرواحهم  ،ویقدّسونها الإنسانيّ لكلّ فئة تجمع بینهم شعائر وعقائد وممارسات روحیّة یحترمونها

  .م وتجعلها تستكن وتواصل مهمّتها الوجودیّة في هذه الحیاةونفوسه

  :  ب. ظاهرة الدین في المجتمعات الجزائریّة

إنّ مسألة الدّین في الجزائر لم تلق اهتماما واسعا من طرف الباحثین الاجتماعیین سوى في الآونة الأخیرة  

حیث ،معترك سیاسيّ ممّا نجم عن ذلك تأثیرات سلبیّةت مع بروز الحركات الإسلامیّة ودخولها في نوالتي تزام

وما فتأت  ،لقي مشروع الدّولة في المسألة الدّینیّة بعض المعارضة حتى في السنوات الأولى من الاستقلال

تتطوّر حتى وصلت إلى الحركات والأحزاب الإسلامیّة المعارضة في التسعینیات ونجم عن ذلك أحداث عنف 

شریّة (بما عرف بالعشریّة السوداء). أمّا إذا ولجنا داخل المجتمعات، وبحثنا عن فكرة  رهیبة طوال هذه الع

وخصوصا في المساجد والزوایا والبیوت نجد كلمة  ،والجامعات في المدارس  ،والأزقّة الأحیاء،وظاهرة الدّین بین 

 -نتحدّث عن الغالبیّة  -ون إلاّ بوجود االله فالجزائریّون لا یؤمن ،التّوحید "لا إله إلاّ االله" سمة كلّ فرد من أفرادها

وبوجود بشر محدّدین قد بلّغوا رسالة التوحید على مدى الأزمنة والعصور وهم الرّسل والأنبیاء وخاتمهم النبيّ 

 
  . 200، ص 2004،  د ط ،فلسطین ،للنّشر الجنوب  دار ،فلسفیّةوالشّواھد ال مصطلحاتال معجم ،سعید الدین جلال 1
م،  1982 ،ط د_ بیروت_   الصّلح  ریاض ساحة ،لبنانمكتبة  ،الاجتماعیّة العلوم مصطلحات معجم ،البدويّ  زكي أحمد  2

  . 353ص
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فكلمة التوحید والتي ترأسها الدّین الإسلاميّ تتجلّى عند المثقّف منهم والأميّ  ،-صلى االله علیه وسلّم  -محمد 

  حدّ سواء.على 

الإیمان   ،ن الإسلاميّ تنقسم إلى ستّ أقسام یعتلیها الإیمان باالله، الإیمان بالملائكةیّ وقضیّة الإیمان في الد 

والقدر خیره وشرّه، لكنّ الملاحظ أنّ المجتمع  بالقضاءالإیمان بالیوم الآخر ثمّ الإیمان  ،الإیمان بالرّسل ،بالكتب 

  هتمام لثلاث عناصر أوّلها الإیمان باالله ثمّ الإیمان بالآخرة والقضاء والقدر معا الجزائريّ یعطي نسبة كبیرة من الا 

  وسنلاحظ تجلیّات ذلك في الأمثال الشعبیّة تطبیقا. 

أمّا من النّاحیة العملیّة فاحترام وإجلال الشّعائر الدّینیّة الخمس قانون صارم یلتزم به كلّ فرد جزائريّ  

من أكثر الأشهر تقدیسا ومن أكثر  - شهر من الأشهر القمریّة  - وشهر رمضان  ،رمضان خاصّة شعیرة صیام 

 عادات تقام لاستقباله حفاوة به. الأشهر التي ینتظرها الشعب الجزائريّ لدرجة أنّهم قد ربطوه بعدّة 

   الأعراف : 2.2

وتمثّل مقدّسات الجماعة  ،الجماعة"هو طائفة من الأفكار والآراء والمعتقدات التي تنشأ في جوّ العرف  

  1وما یلجؤون إلیه في كثیر من مظاهر سلوكم الجمعيّ"  ،وتنعكس فیما یزاوله الأفراد من أعمال ،ومحترماتها

"وهو ذلك یشبه التقّالید لأنّه عریق وتقلیديّ ومتوارث وملزم  هو نوع من العادات التقلیدیّة،فالعرف إذن 

التي لیست في مصلحة جماعة بالذات بل في مصلحة   ،النّوع من العادات الواسعة النطاق في انتشارها

  .2متلاقیة في وحدة واحدة هي المجتمع أو الأمّة"  ،الجماعات كلّها

 
  ،الاسكندریّة ،التّربیة والمجتمع ـ دراسة في علم الاجتماع التربیة ـ مؤسّسة شباب  الجامعة ، حسن عبد الحمید أحمد رشوان  1

  . 174م، ص 2005 ،د.ط
  . 186ص  ،1980بیروت  ، دار النھضة ،ینظر : فوزیة ذیبان، القیم والعادات الاجتماعیّة مع بحث میدانيّ لبعض العادات  2
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عارف علیه ویعتبر معیارا لتحدید الأفعال المرغوبة  مت "هو نظام اجتماعيّ غیر مكتوب،والأعراف أیضا 

  1  وغیر المرغوبة كما یحدّد نوع العقوبة الناتجة عن عدم الالتزام به"

هو نظام غیر مكتوب یشبه في ذلك القوانین الدستوریّة في عصرنا الحاليّ، فقد اعتبر قدیما المصدر  

ولكن یمكن للعرف أن یكون عادة  (لأنّ كلاّ من العرف والعادة والتّقلید  ،الوحید الذي تؤخذ منه القوانین وقواعدها

التي تخلق  ینتقلون وراثیّا من جیل إلى جیل )، حیث یتكوّن في ضمیر الجماعة لا شعوریّا لأنّ الجماعة هي

مّة ممّا جعل العرف جزء مهمّ من دستور الأ ،العرف وتعمل في ضمیر الجماعة على دوامه وثباته الطویل

حیث  ،لذلك هو یمارس سلطة وسلطان على الأفراد  ، حیث تصلّ بعض أحكامه لتصبح قواعدا قانونیّة ،الشّفهيّ 

وأيّ خروج عنه یعرّض صاحبه إلى عقوبة قد تصل أحیانا إلى درجة القتل بدافع  ، یقوم مقام القوانین الوضعیّة

 ، في المجتمعات الجزائریّة خاصّة والعربیّة عامّة) (مثل ذلك قضیّة الشّرف والعرض  ،الخروج عمّا تقرّره العشیرة

یعتبر العرف أحد  لذلك ،واستقرار وأمن ومصلحة المجتمع ،ولأنّه یساهم  بدرجة كبیرة في حفظ كیان الجماعة

ولا نبالغ إذا قلنا أنّه قد یصل  ،حیث یعاقب من یخالف بالاستهجان والإنكار والتّهكّم ،وسائل الضّبط الاجتماعيّ 

  . انا إلى درجة التقّدیسأحی

     ونأخذ هنا بعض الأمثلة عن أخذ العرف في قانون الأسرة الجزائريّ : فإذا حدث نزاع بین زوج وزوجته 

ومادام العرف عندنا  یقتضي  ،وأنكرت هي ذلك ،وادّعى الزوج أنّه سلّم لها المهر ،في تسلیم المهر من عدمه

بأنّ الزوج ملزم بدفع المهر قبل الدّخول بزوجته كانت قرینة الدّفع موجودة إلى جانبه إن تمّ الدخول ألا وهي 

   .العرف

من قانون الأسرة الجزائريّ جاءت آخذة بما تعارف النّاس علیه وتنصّ   17وعلى هذا الأساس نجد المادّة 

فالقول   ،ولیس لأحدهما بیّنة وكان قبل الدّخول ،تهماثلصّداق بین الزوجین أو ور :" في حالة النّزاع في ا

 
  . 27لأسرة الجزائریّة بالتّفكیر الناقد، ص أ. رضا حیرش، علاقة القیم التقلیدیّة ل  1
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والأمثلة على هذا  فالقول للزوج أو ورثته مع الیمین " .. ،وإذا كان بعد البناء ،أو ورثتهما مع الیمین ،للزوجة

  1كثیرة.

  .  العادات والتقالید : 2.3 

  ، فهي من بین إحدى ظواهر الحیاة الإنسانیّة ،تعدّ العادات والتّقالید من أهمّ عناصر التّراث الشّعبيّ      

  . فالعادات والتّقالید إرث ثقافيّ  لا یستهان به ،في تلك العلاقة التي تربط أفراد المجتمع بعضهم ببعض  وتظهر

فهي   ،لأفراد في ظروف ومناسبات معیّنةیقوم بها ا،والعادات تعتبر سلوكات معتادة ومألوفة موروثة

كما تعتبر التّقالید تقلید النّاس لمن سبقهم في بعض السّلوكات على اعتقادهم بضرورة  ،من جیل إلى جیلتنتق 

  2العمل بها.

جتماعيّ، لكونها تتعلّق بالحیاة الیومیّة للفرد فهي  ا وللعادات والتقالید تأثیر نفسيّ على الأفراد أكثر منه 

  عبارة عن سلوكات یتبادلها الأفراد فیما بینهم بطریقة طبیعیّة تلقائیّة. 

" یقوم الدّور الوظیفيّ لممارسة العادات والتّقالید والمعتقدات الشّعبیّة في أيّ بناء ثقافيّ خاصّة   

الأنماط الجماعات أو المجتمعات بالكشف عن حقیقة الارتباط بین مختلف الظّواهر الثقّافیّة المتمثّلة في 

  3السّلوكیّة والنّشاطات المتعدّدة التي یقبل على ممارستها أفراد تلك الثقّافة"

 
الجزائر   ،جامعة منتوري _ قسنطینة ،مجلةّ العلوم الإنسانیّة ،ینظر : محمّد بوطرفاس، الأسرة الجزائریّة بین القانون والعرف 1
  . 260، ص 2010، جوان  33العدد  ،_
عدد   ،مجلةّ العلوم الإنسانیّة والاجتماعیّة ،ثّابت والمتغیّرالتّراث الثّقافيّ الشّاويّ بین ال ،ینظر :بخوش أحمد و بوعلي وسیلة  2

  . 269ص ،خاص للملتقى الدّوليّ حول ( الھویّة والمجلات الاجتماعیّة في ظلّ التّحوّلات السوسیوثقافیّة في المجتمع الجزائريّ 

م،  2008مصر، دط،  ، دار المعرفة الجامعیّة ،دراسة في مكوّنات القیم الثّقافیّة ،التّحدیث والتّغییر ،محمّد عبّاس إبراھیم 3

  . 281ص
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إذن فالعادات والتّقالید قد تشكّل لنا نوع من الممارسات والنّشاطات ذات الطّابع الاجتماعيّ والثقّافيّ التي  

وكیف ینظر هؤلاء لهذه  ،یدها والذي یشرح كیف تمارس الجماعة عاداتها وتقال  ،تنتظم في السّیاق الیومي

  وهنا نشیر أولاّ إلى مصطلح " العادات ": ،الممارسات 

 العادات :.أ

أو النّشاط "اللاشعوري" واللاواعي  ،" یتخطى مفهوم العادة الاجتماعیّة مسألة التكرار لعملیّة معیّنة

فهذا المفهوم یشیر إلى عملیّة إنتاج الأفكار    "1اوالنّاتج عن تكرار فعل حتى لو كان فعلا اجتماعیّ  ،لعملیّة ما

واستمراریّة هذا النشاط مع استمراریّة تطوّر  ،ثمّ إعادة إنتاجها مع تغیّر الظروف الاجتماعیّة أیضا ،الاجتماعیّة

  المجتمع. 

یقوم به الفرد في حیاته الیومیّة من أعمال ونشاطات نذكر   تتّخذ العادات الطابع الیوميّ لارتباطها بما 

على سبیل المثال (التدبیر المنزليّ لدى المرأة وكیف تساهم في تنظیم الفضاء الذي تنتمي إلیه)، ومنه فالعادات 

نشاط هي جوانب من السّلوك (الفرديّ والجماعيّ) المكتسبة عبر التنّشئة الاجتماعیّة التي توضّح سبل القیام ب

  2معین، فالعادة سلوك منظّم یتعلّمه الفرد ضمن الجماعة، ویؤدّیه بصورة رتیبة علنیّة. 

  

  

  

 
مجلةّ سوسیولوجیا للدّراسات ،الاجتماعيّ  الضّبط نسق في  الجزائریّة الأسرة  داخلوالتّقالید   العادات، القادر  عبد نشاويد.   1

  . 71  ص، 3، العدد 1الجلفة ـ المجلدّ   ،ن عاشورزیاالاجتماعیّة ـ جامعة  والبحوث

،  2، عدد06 مجلد، ـ قسنطینة ،مھري الحمید عبد جامعة ـ أنثروبولوجیاوالتّقالید، مجلةّ   العاداترمزیّة  ،دةزیا ھاجر: ینظر  2

  . 41، ص2020
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  ب.  التقالید : 

وهي تستمدّ قوّتها من   ،" عبارة عن مجموعة من قواعد السلوك التي تنشأ عن الرضا والاتّفاق الجمعي

یتناقلها الخلف عن السّلف جیل  ،المجتمع وتحتفظ بالحكم المتراكمة وذكریات الماضي التي مرّ بها المجتمع

  "1بعد جیل 

إلى السلف  حیث تتناقل من الخلف ،یمفالتقالید هي كلّ ما اتفّقت علیه الجماعة ودلّ على الماضي والقد 

لذلك هي عادات اجتماعیّة تقلیدیّة ذلك لأنّه عندما یستمرّ استعمال العادات الاجتماعیّة لفترات طویلة تصبح  

  .تقلیدا

هي تنقل وتورث   ،و"التقالید عادات مقتبسة اقتباسات رأسیا أي من الماضي إلى الحاضر إلى المستقبل

 .2ن"من جیل لآخر ومن السلف إلى الخلف على مرّ الزم

وهي ذات  ،وتعطي لهم قوانین ونظم لذلك ،تمثّل التقالید روح الأمّة لأنّها مهمّة في تسییر حیاتهم الیومیّة

هذا التاّریخ المشترك بیبین  ،تقدیر وتبجیل كبیرین من قبل الشعوب ذلك لأنّها تمثّل التاّریخ الأساسي لماضیها

ماعيّ المتكرّر وأسالیب الناس الجماعیّة في التفكیر وحصد جمیع أفراد المجتمع وتعبّر عن مظاهر السّلوك الج

  في سلوكات هي التّقالید.  ن في ذاكرة الجماعة وتتجسّد كلّها تختز   ،من تجارب الحیاة الخبرات 

  ج. الفرق بین العادات والتّقالید :

أنّ كلیهما في جوهرها فروق، ذلك   یرى معظم الباحثین في كون العادات والتّقالید تتشابه ولو كان       

ممارسات جماعیّة تلازم الحیاة الاجتماعیّة الیومیّة وتقوم على أساس مجموعة من السّلوكات التي یتبناها  یعتبران

 
م،  2005 ،الاسكندریّة ،مؤسسة شباب الجامعة ،الثّقافة دراسة في علم الاجتماع الثّقافيّ ، حسن عبد الحمید أحمد رشوان  1

  . 159ص

  . 164سابق، ص مرجع  ،ذیاب فوزیة  2
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ماط معیاریّة لها رمزیّة أخلاقیّة وبالتاّلي فكلاهما له حیث تشكّل هذه السلوكات أن،الأفراد في مختلف المناسبات 

  نفس الوظیفة المتمثلّة في تزوید المجتمع بالاستقرار.

أمّا عن الفروقات التي تكمن بین العادات والتّقالید تتمثّل في كون التقّالید تعني انتقال العادات من جیل  

إلى  كون التّقالید إضافة  ،سّلوك العام للمجتمعقالید فتتعلّق بالأمّا التّ  ،والعادات تتعلّق بالسّلوك الخاصّ  إلى جیل،

عادة فقدت مضمونها فیمارسها الإنسان بغرض المحافظة، لذلك تعتبر من الرّواسب الثقّافیّة للمجتمع، بعكس 

  1العادات التي تتغیّر باستمرار نتیجة لعدّة وامل أهمّها الاحتكاك بالثقافات الأخرى.

 
ینظر : إسعد فایزة، رسالة لنیل شھادة الدكتوراه بعنوان " العادات الاجتماعیّة والتّقالید في الوسط الحضري بین التقلید والحداثة    1

جامعة  ،تحت إشراف : د. حجیج الجنید ،ـ مقاربة سوسیوـ أنثروبولوجیة لعادات الزواج والختان مدینتي وھران وندرومة أنموذجا

  . 128ص ،م2012_ 2011 ،ان ـ كلیّة العلوم الاجتماعیّة  ـوھر
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  .المثل الشّعبيّ ( المفهوم والأصول): 1

  الجزائريّ:والأدب الشعبيّ التراث الشّعبيّ  1.1

یعدّ التّراث الشّعبيّ نمط فكريّ تتوارثه الأجیال جیلا بعد جیل إذ یرتبط بحیاة الإنسان عبر عصوره، فهو  

هو مادّة غنیّة وثریّة وسجلّ لمختلف  ،فهو ثقافة الأمّة وحاضرها ،مرآة عاكسة لحیاته بكلّ أفراحها وآلامها وآمالها

  الألوانلات، المحاجیات، وغیرها من اقو نكت الشّعبیة، الألغاز، القصص، البال ،الألوان الشعبیّة بما فیها الأمثال

  . التي كانت ولا زالت تعبر عن واقع الشعب وتاریخه وثقافته

  بطبیعة الحال یعتبر تراث الشعبي الجزائري تراثا غنیا وساخنا بمختلف الفنون التعبیریة والبحث فیه یشكل 

وبالرغم من الظروف والأزمات  التي مرّت بها  ،ة الاجتماعیة الجزائریةللباحث فهو یعطینا تفاصیل عن الحیا

  .لاّ أنّ المجتمع الجزائريّ قد نجح في المحافظة على تراثه العام من الاندثار إ الجزائر

ي من أهمّ روافد الثقافة في العصور المختلفة لما لها من تأثیر مباشر في وجدان  براث الشعتّ ال   

خر وهو من الممارسات الهامة التي اهتم بها الإنسان آ الى  الشعبیةكما أنّه یجمع بین المعتقدات  ،الشعوب

قد شمل كل مظاهر الحیاه العامة  ،ث الشّعبيّ نابع من أعماق الشّعب رو فالمو  1البدائيّ منذ فجر التاّریخ

  .والخاصة من عادات وتقالید وسلوكات وأقوال

" أنّ التّراث الشعبيّ یتّسع لیشمل كل شيء  یعرّف التّراث الشّعبيّ فیقول  حلمي بدیر إضافة إلى هذا نجد  

وسلوكیات الأفراد في حیاتهم الیومیة  ،والحصاد ،: العادات والتقالید، الأزیاء وطقوس الزواج والمیلاد والسبوع

مع أنفسهم فهو كل  الأفراداتّسع لیشمل سلوكیات  بل لقد ،وانتقال الأحوال من جیل لآخر ،وعلاقتهم بالآخرین

أي أنّ الموروث بمثابه الوعاء الذي  2ما یتعلق بالحیاة من ظواهر وكل ما یتمسك به الجیل وما لا یتمسك "

 
  . 53، ص2016،  دط ،الشّعبیّة الثّقافة فيودراسات  بحوث ،وآخرون سعید سمر  1
  . 13ص  ،م 2002 ،،دار الوفاء _ الاسكندریّة _ د ط ،أثر الأدب الشّعبيّ في الأدب الحدیث ،حلمي بدیر  2
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تنطوي تحته مختلف النشاطات التي یمارسها الإنسان في مجتمعه تحت مسمیات عدیدة كالأغاني الشّعبیة 

  والأمثال وغیرها.

"أنّ التّراث الشّعبيّ كما یحلو للبعض أن الذي یقول  لطفي الخوريتعریف  رایوو عبد الحمید بما أورد ك 

وأنّ الشّعب هو ،مبنيّ على أسس علمیّة وواقع اجتماعيّ ملموس ،یضعه بل هو الاهتمام بالعاميّ المتكامل

وهذا یعني أنّ التّراث الشعبيّ علم   1صانع التاریخ وهو الذي وضع الأسس الحضاریة للمجتمع الذي یعیش فیه" 

فهو   ،بل هو علم یعبّر عن واقع اجتماعي نابع من أحاسیس الشعب  ، قائم بذاته ولیس موجه للسخریة والتسلیة

  ثقافة الأمّة وحضارتها.

الشّعبيّ أنّها تصب في معنى واحد ألا وهو أنّ   التراث یتضح لنا من خلال هذه التعریفات التي مسّت  

 وهو وجوده الحضاريّ،  فأمّة بلا تراث  هي أمّة بلا ماضي ولا حاضر،التّراث الشّعبيّ صورة المجتمع وكنزهه

  ولا مستقبل إنّه دعامة أساسیة وركیزة لضمان استقرارها، وبالتالي لا نستطیع الاستغناء عنه. 

  .الأمثال الشّعبیة:2

الأمثال من المقوّمات التي تهدف الى تسییر المجتمع وهي مخزون تراثيّ یناقله الناس شفهیا أو كتابیا  تعد 

تقوم بدور ،تكاد تكون محضورة في ذاكرة الجمیع، هي فكر جماعيّ یعكس تجارب وخبرات الشعوب في المجتمع

  . م القیم السائدة في المجتمعأحكا تكشف عن ،هامّ في حیاة الإنسان وذلك لقیمتها التربویة والتهذیبیة

أو  فما من موقف أو ظرف ،وهذا ما نشهده في حیاتنا الیومیة ،وتراث الجزائر زاخر بالأمثال والحكم

ساقها الإنسان   ،مشكلة إلاّ وصاحبها مثل یعبر علیه أي أنّ الأمثال الشعبیة مبنیة على حوادث وقعت في الحیاة

     .في كلمات قصیره لكن لها دلالة قویّة

 
  . 18ص   ،د ت، طبعة الجزائر عاصمة الثّقافة ،دار القصبة للنّشر _ الجزائر _ ،الأدب الشعبيّ الجزائريّ  ،عبد الحمید بورایو  1
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             لتغلغلها ،"الأمثال الشعبیة من أسس وعناصر الثقافة الشعبیة، فهي مرآة لطبیعة النّاس ومعتقداتهم 

، وتعكس الأفكار والمعتقدات والایدیولوجیات التي تحكم وعي المجتمع  الیومیةفي معظم جوانب حیاتهم 

  1وتساهم في تشكیل الأنماط والاتّجاهات  وقیامها"

" عصارة تجارب المجتمع وخلاصة التّفكیر الجمعيّ لإنشاء حكمة في قالب  تبر الأمثال الشعبیة كما تع 

تتأثرّ بها الأكثریة وتهذبها وتبقیها حیة بفضل الاستعمال المستمر  ،موسیقي جمیل أو في أسلوب موجز متین

الشعبیة هي ترجمة لتجارب أناس   بمعنى أنّ الأمثال 2والتّداول الشفويّ الذي بواسطته تنتقل من جیل الى جیل"

  وبالتالي همزه وصل بین الماضي والحاضر.

       على عدد كبیر من الأمثال الشعبیة والسبب راجع لى المجتمع الجزائري نجده یحتوي وبالنظر إ " 

تقدمت أشواطا لى تاریخها عن الأمثال الشعبیة نجدها قد إوتعدد الثقافات فیها، وبالعودة  إلى شساعة الجزائر

كلّهم یسعون إلى هدف و  ،حیث نجد عدة دارسین قد ألّف مصنفات عنها ،كبیرة  في عملیّة دراستها وجمعها

في  والاختلاف الوحید  ،الشعبیّة بمحاولة تسجیلها وقیدها لكن لا تندثر مع الزمن ةالثقّاف  ةواحد هو خدم 

من ألهمتنا  هيتي قامت بتدوین الأمثال الشعبیة الدراسات الهذه ، 3" بویبأو التّ  ةالمعالج ةالدراسة هو طریق

وذلك عن طریق استخراج الأنساق الثقافیة المضمرة  ،ودراستها دراسة سوسیوثقافیة ،وجعلتنا شغوفین بالبحث فیها

ثال عن الأم  أحمد أمینیقول الأستاذ  نكتشفها،زائريّ المعاصر نرید أن التي شكلت صورة  نمطیّة عن الرّجل الج

ولا تكاد  ،" نوع من أنواع الأدب، یمتاز بإیجاز اللّفظ وحسن المعنى، ولطف التشبیه وجودة الكنایةالشعبیة أنّها

 
  . 148ص،مرجع سابق ،الھامش الاجتماعيّ في الأدب ،ھویدا صالح  1

مخبر الدّراسات الأدبیّة والنّقدیّة وأعلامھا في   ،الفضاء المغربيّ   ،صورة المرأة في الأمثال الشّعبیّة  الجزائریّة،لیلى یومضان  2

  . 31جامعة أبي بكر بلقاید ـ تلمسان ـ ص  6العدد   ،1المغرب العربيّ، المجلدّ 

  . 12ص،م1982 ،الجزائر ،الجامعیّة المطبوعات دیوان ،الشّعبیّة الجزائریّة الأمثال ،مرتاض المالك عبد  3
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أي أنّ الأمثال الشّعبیة جزء من  1ومزیه الأمثال أنّها تنبع من كل طبقات الشعب"  ،تخلو منها أمّة من الأمم

  اعیة. الأدب الشعبيّ الغنيّ بالمادة التّراثیة والإبد 

"إنّ الأمثال الشعبیة جزء من الأدب وضرب من ضروبه الإبداعیّة وهي أیضا سجلّ زاخر بالقیم  

  .2الحضاریة والاجتماعیة للشعوب" 

  : .المثل1.1

  التعریف اللّغويّ : أ.   

" أنّ المیم والثاء واللام أصل صحیح یدل على مناظرة الشيء ورد في معجم مقاییس اللّغة لابن فارس 

والمِثْلُ والمِثاَلُ في معنى واحد تقول العرب : أمثل السلطان فلانا.. أي فعل  ،وهذا مثل هذا أي نظیره ،لشيء

والمِثال الفراش  ،وجمع مِثاَل أمْثِلَة ،والمثلات أي العقوبات كان فعله، وقولهم مثل بالقتیل خدعه، به مثل ما

 ،مِثْلُ كلمة  تسویة كما جاء في معجم لسان العرب لابن منظور عدّة معاني لمادّة (مثل) بقوله :  ،3والجمع مثل" 

 ، كما یقال شِبْهُه وشَبَهُه .... والمَثَلُ والمَثِیل : كالمِثْل والجمع أمْثاَل وهما یتماثلان ،یقال: هذا مِثْلُه ومَثَلُهُ 

والمُثُل : الشيء الذي یضرب  ،لمثلها أي مثله یطلب ویشح علیهوقولهم فلان مُسْتَرَاد لمثله وفلانة مسترادة 

وإنّما المُثُل مأخوذ من المثال والحذو والمِثاَل المقدار  وهو من الشبه والمِثّل ما جعل  ،لشيء مثلا فیحذو مثله

  4والمثال القالب الذي یقدّر على مثله"  ،مثالا أي مقدارا لغیره یحذى علیه والجمع المُثُل

 
،  دط ،بالقصیمجمعیّة الثّقافة  والفنون  ،والنثر الشعردراسات في  ،الشعبيّ  الأدب، دیوان العربيّ  عوضبن   الرحمان عبد  1

  . 145م، ص1421

  . 64ص ،م2008د ط،  ،عن وزارة الثّقافة ،دراسات نقدیّة في الأدب الشّعبيّ  ،بولریاح عثماني   2

دار   ،مادّة : مثل ) ،والثاء المیم(باب  5 ج ،السلام ھارون عبد: تح ،اللغّة مقاییس،   معجم زكریاء أحمدابن فارس أبو الحسن   3

  . 297_ 296، دط، دت، ص ـالجبل ـ بیروت 

م،  1992دط،  ،بیروت ،دار صادر ،مادّة مثل ) ، ، (حرف اللام11لسان العرب، ج ،محمد بن مكرمالدین  جمال منظور ابن  4

  216_ 210ص 
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       ما سبق نستنتج أنّ المثل یعني المشابهة بین شیئین، فالمثل بمعنى الشبیه أو النظیر  خلال من  

  أو المثیل  

  ب. التعریف الاصطلاحي  :

                  "أصل المثل التماثل بین الشیئین هناك عدة  تعریفات للمثل منها تعریف  أبو هلال العسكري بقوله : 

ثم جعل كل حكمة   ،هذا مثل الشيء ومثله شِبْهُه وشَبَهُه :كقولهم ’ كما تدین تدان‘ وهو من قولكفي الكلام 

سائرة مثلا وقد یأتي القائل بما یحسن أن یُتمثل به إلا أنّه لا یتفق أن یسیر فلا یكون مثلا،  وضرب المثل  

ى المضارب ومضاربا ویقولون ومنه یسم ،جعله یسیر  في البلاد من قولك: ضرب في الأرض إذا سار فیها

الأمثال تحكي یعنون بذلك أنّها تُضرب على ما جاءت عن العرب،  ولا تُغیّر صیغتها فتقول للرجل الصیف 

وهذا التعریف أیضا یعني المماثلة والمشابهة بین شیئین وبذلك یصبح  ،1ضیعتِ اللبن فتكسر التاء لأنها حكایة" 

  .مثلا سائرا

" قول المبرد : ’المثل مأخوذ من المثال وهو قول سائر یشبه به حال  الثاني ومن بین التعریفات أیضا 

بالأوّل والأصل فیه التشبیه ‘وقول إبراهیم النظام:’ یجتمع في المثل أربعة لا تجتمع في غیره من الكلام:  

ایة البلاغة‘ وقول ابن السكیت: ’ المثل وحسن التّشبیه وجودة الكتابة فهو نه ،إیجاز اللّفظ وإصابة المعنى 

ویوافق معناه معنى ذلك اللفظ،  شبهوه بالمثال الذي یعمل علیه لغیره‘ وقول  ،لفظه یخالف لفظ المضروب له

من خلال هذا یتضح لنا أنّ لفظة المثل حظیت باهتمام كبیر من  2المیداني "المَثَل یُمَثَل به الشيء أو یشبهه" 

صحاء في القدیم وربما ذلك یرجع إلى أنّ المثل والأمثال كانت تتداول بشكل كبیر بین عامة طرف البلغاء والف

 
     ،1ط   ،بیروت _ لبنان _ ،دار الكتب العلمیّة  ،1ج ،جمھرة الأمثال ،الحسن بن عبد الله بن سھل العسكريّ   ھلال أبي  1

  14م، ص1988
   ص  ، م1996، 1ط  ،ـ لبنان ـ لبنان مكتبة ،العربیّة الأمثال معجم ،وآخرون صیفي إسماعیل محمود 2 



 المثل الشعبي والنّسق المضمر              الفصل الثاني: 

59 

 

النّاس في القدیم فالمثل ینتقي له ألفاظ وكلمات موحیة موجزة بلغة  تجعل منه موعظة وحكمة یقتدي بها النّاس 

  في حیاتهم الیومیة. 

فتتّسم   ،تضیة من أصلها أو مرسلة بذاتها:" المثل جملة  من القول مقكما یعرفه المرزوقي بقوله 

 بالقبول وتشتهر بالتّداول فتنتقل كما وردت فیه إلى كل ما یصح قصده بها من غیر تغییر یلحقها في لفظها،

  1الى أشباهه من المعاني، فلذلك تضرب وإن جهلت اسبابها التي خرجت علیها"ر وكما یوجبه الظاه 

بمعنى أنّ المثل لا یغیر لفظه في أیّة حالة من حالات استعماله، فالمثل یضرب  سواء في حالة مشابهة   

  .لمورده الأصليّ، ویضرب أیضا إن لم یعرف أصله

:" هو  یعرّفه شوقي ضیف فیقول ،إضافة إلى هذا نجد المثل عند العلماء المحدثین قد حظي باهتمامهم

في تاریخ الفكر أهمیّة،  لا یدركه إلاّ من تعمق في دراسة نفسیة الشعوب ودراسة فلسفة الحیاة الأولى وله 

  لیلجأ إلیه الشعب معبّرا  عمّا  یختلجه  في حیاته الاجتماعیة.  2التّطور الفكريّ عند البشر"

" المثل هو عبارة موجزة بلیغة شائعة الاستعمال، یتوارثها الخلف عن السلف، ویقول أمین یعقوب:  

: "قول  ویصف باحث آخر المثل فیقول بأنّه ،3تاز بالإیجاز وصحة المعنى وسهولة اللّغة وجمال جرسها"تم

  .4موجز سائر صائب المعنى، تشبّه به حالة حادثة بحالة سالفة"

 
  . 08م، ص2011، 1دار الكتب العلمیّة  ـ بیروت ـ، ط ،تح : محمد عثمان،الفاخر في الأمثال ،المفضل ابن سلمة العاصم الجنيّ   1

  ، صد سابق مرجع ،العربیّة الأمثال معجم، وآخرون حسین إسماعیل محمود  2

  . 08الفاخر في الأمثال، مرجع سابق، ص ،المفضل ابن سلمة العاصم الجنيّ   3

  . 09المرجع نفسھ، ص   4
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  یتمیز المثل بأنّه عام وبسیط وهو جملة موجزة تحمل دلالات موحیة وبلیغة یتناقل جیلا بعد جیل، إذن 

     رب الأمثال هو إدراك المعاني الذهنیة المجردة، وتقریبها من العقل وتكوین صورة لهذا المعنى فالهدف من ض

  في المخیلة لیكون التأثیر بتلك الصورة أشدّ و أقوى من الأفكار المجرّدة.

" أنّ المثل یمتاز بإیجاز اللّفظ وبساطة تراكیبه وسهولة نطقه فهو  لذلك یقول محمد بن ناصر العبودي 

بل أنّه ینتشر في جمیع طبقات الأمّة  على اختلاف   ،وتستغنیه عقولها  أقرب إلى أن یعلق بأذهان العامّة 

فالمثل موغل في القدم وهو نتیجة تجارب وخبرات عمیقة لأجیال  1مداركها  العقلیة وتبیان مستواها الفكريّ"

والطباع والعادات والمثل العلیا لذلك یقول أحد الباحثین ماضیة، تناقلها النّاس وعملت على توحید الوجدان 

  .2في عادات وتقالید الشعوب  هي حكمه الشعوب وینبوعها الذي لا ینضب وهي وثیقه تاریخیة واجتماعیة 

  الشریف : المثل في القرآن والحدیث ج.  

  :ي ذكرت فیها كلمة مثلالآیات الت  ورد في القرآن الكریم لفظة مثل في العدید من الصور وهذه بعض    

  3)}60( الْحَكِیمُ   الْعَزِیزُ  وَهُوَ   الأَْعْلَىٰ  الْمَثَلُ  وَلِلَّهِ  لِلَّذِینَ لاَ یُؤْمِنُونَ بِالآْخِرَةِ مَثَلُ السَّوْءِ { قال تعالى :

  حَبَّةٍ أَنبَتَتْ سَبْعَ سَنَابِلَ فِي كُلِّ سُنبُلَةٍ مِّائَةُ حَبَّةٍ مَّثَلُ الَّذِینَ یُنفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ فِي سَبِیلِ اللَّهِ كَمَثَلِ {: قال تعالى

  .4)} 261( عَلِیمٌ  وَاسِعٌ  وَاللَّهُ  یَشَاءُ  لِمَن یُضَاعِفُ  وَاللَّهُ 

  .5فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ صَفْوَانٍ عَلَیْهِ تُرَابٌ} { :قال تعالى

  

 
  . 147عبد الرحمان بن عوض، دیوان الأدب الشّعبيّ، مرجع سابق ص  1
  . 149_ 148ص سابق مرجع ،الأدب في الاجتماعيالھامش ،صالح ھویدا: ینظر   2
  . 60الآیة :  ،سورة النّحل 3
  . 262سورة البقرة الآیة :   4
  . 264:  الآیة ،البقرة سورة  5
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لِكَ یَضْرِبُ اللَّهُ {:قال تعالى   .1)} 17الأَْمْثاَلَ ( كَذَٰ

والمتأمّل في الحدیث الشریف یلاحظ وجود كلمة مثلا في أكثر من موضع، وسنذكر بعض الأحادیث   

عن أبي هریرة رضي االله عنه، أنَّ رسول االله التي وردت فیها لفظه مثل، قال رسول االله صلى االله علیه وسلم 

یاء منْ قَبلي، كَمَثَلِ رجلٍ بنى بَیْتاً، فأحْسَنَهُ وأجْمَلَهُ، إلا مَوْضعَ (إنَّ مَثَلي ومثلَ الأنبصلى االله علیه وسلم قال: 

اللَّبِنَة، لَبِنَةٍ من زاویة، فَجَعَلَ النَّاسُ یَطُوفونَ بِهِ، ویَعْجَبونَ له، ویقُولونَ: هَلاَّ وُضِعَتْ هذه اللَّبِنَة؟!، قال:  فأنا 

   .البخاريّ رواه  2وأنا خاتمُ النَّبیِّینَ)

(مَثَلِي ومَثَلُكُمْ كَمَثلِ رَجُلٍ أوْقدَ ناراً، فجعَل الجَنادِبُ والفَراشُ قال رسول االله صلى االله علیه وسلم أیضا :  و

  3مسلم.رواه  یَقَعْنَ فیها وهو یَذُبُّهنَّ عنها وأنا آخِذٌ بِحُجَزِكُمْ عن النَّارِ، وأنتم تَفَلَّتونَ مِنْ یَدِي)

    المثل الشعبي. 2.1

یتكوّن المثل الشعبي من لفظین هما : المثل وشعبي، وقد تناولنا لفظة المثل فیما سبق لغة واصطلاحا  

  وسنحاول أن نشیر إلى لفظة  الشعب في هذا العنصر.

        ضد والشعب الصدع والتفوق فساد والإ،الجمع والتفریق والإصلاح بَ عْ الشَّ  نّ إ" :منظوریقول ابن  

في الشيء والجمع شعوب والشعب شعب الرأس، وهو شأنه الذي یضم قبائله والشعب القبیلة العظیم، وقیل 

والشعب أو القبائل الذین ینتسبون ،الحي العظیم یتشعب من القبیلة، وقیل هو القبیلة نفسها والجمع شعوب

اتّصل اتّصالا وثیقا بالشعب، إمّا  "أنّ مفهوم الشعبي هو كل مایرى  محمد سعیدي  ،4إلیه یجمعهم ویضمهم " 

 
  . 17سورة الرّعد، الآیة :   1

  . 3271_ 3270دت، ص،دط ،المناقب، باب خاتم النبیین ،صحیح البخاريّ   2

  . 6002ص ،دت  ،دط ،باب الانتھاء عن المعاصي ،الرقائق ،صحیح البخاريّ   3

  . 499ص ،شعب مادّة ،سابق مرجع ،العرب  لسان، منظور ابن  4
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 1في تشّكله أو مضمونه أو أي ممارسة اتّصفت بالشّعبیّة  تعني أنّها من إنتاج الشعب أو أنّها ملك الشعب" 

  أنّ صفة  الشعب  تدل على إنتاج جماعي وكلمة الشعب تضم المجتمع بأكمله المنتج والمستهلك. بمعنى

         في معظم حالاته ویعبّر  ،لشعبیة ثراء في اللّغةأكثر فروع الثقافة اویعتبر المثل الشعبي من  

و أسلوب عیشهم ومعتقدهم ،عن نتائج تجربة شعبیة طویلة، وعلیه یكون المثل معبرا عن عادات الشعوب

  ومعاییرهم الأخلاقیة، والمثل الشعبي یؤثر مباشرة في سلوك النّاس، لأنّه حكمة الشعب مضغوطة في جمل 

وأما المضرب فهو  ،قصیرة  مكثفة، و دالّة لها مورد ومضرب، أما المورد فهو القصة التي تولّد عنها المثل

یستعیر من قصة المثل الأصلیة حالة دالة   ،الموقف المشابه الذي یتكرر ویستدعي المثل یدل بشكل استعاري

فالمثل الشعبي یندرج ضمن الثقافة الشعبیة أي أنّه  نابع من أعماق   2على الموقف المشابه الذي استدعاها

عن حیاته  وموضوعاته دون استثناء بل هو حكمة تستخدم للدلالة عن موقف أو قصة ما وهذه  الشّعب، یعبّر

  الحكمة لها مورد وهو القصة ومضرب وهو الموقف الذي استدعى المثل. 

لكلمات، شدیدة التركیز، واسعه الانتشار تأتي على لسان العدید      المثل الشعبي عبارة عن مقولة قلیلة ا

ومثله في  ،و هذه المقولة أو المثل لیس له مؤلف مقرون ،من طبقات المجتمع في مناسبات حیاتیة مختلفة

وبذلك تدخل جمیعها ضمن مفهوم الموروث الشعبي الذي تناقلته  ،ذلك:  الحكایة الشعبیّة والأغنیة الشعبیة

وإن تغیّر  -فهذه الأمثال في مجملها عبارات وكلمات تعبّر عن موروث أصیل   ،لأجیال شفاهة جیلا بعد جیلا

  .3أبنائه  وخلاصة أفكارهم وآرائهم  ویكون محور قناعات ،یمثل ضمیر الشعب و وجدانه  -مع الوقت 

 
  . 09ص ،د ط ، دیوان المطبوعات الجامعیّة _ بن عكنون_ ،محمد سعیدي، الأدب الشّعبي بین النّظریّة والتّطبیق  1

  . 149ص،سابق مرجع ،الاجتماعيّ  الھامش ،صالح ھویدا  2

  . 13م، ص2014، 1 ط ، ـ مصر ،القاھرة ـ، العربيّ  الفكردار ،معاصرة رؤیةالشّعبیّة   الأمثال ،شكري المجید عبد 3



 المثل الشعبي والنّسق المضمر              الفصل الثاني: 

63 

 

"فهو یعالج الأخلاق والحكمة والتّربیة والتّوجیه  إنّ المثل الشّعبيّ یتّصل بكلّ مناحي الحیاة الإنسانیة 

الخوف والأمن   والاطمئنان،والسخریة والتّهكّم والنكتة والفكاهة والعظة والعبرة والحبّ والكره، والاضطراب 

إنّه یمسح جمیع مجالات الحیاة فهو مادّة تراثیّة   1والسعادة والشّقاء والخصب والجذب، والسلم والحیاة والموت" 

  . تحمل في طیّاتها أحداثا تاریخیة واجتماعیة

یتّصل المثل الشعبيّ بكلّ مناحي الحیاة الإنسانیّة للشعوب اتّصالا مباشر، وهذا ما یجعله یعبر عن 

ومن بینها المهمشون في هذا  ،الضمیر الشعبيّ للمجتمع ویجعله صوتا واحدا لكل المكونات الثقافیة له

المجتمع ومن الأمثال التي تنتصر للهامش وتعد مقاومة و مناهضة لهیمنة المركز وتحرّض على الوقوف في  

وتكرّس لقیمة نبیلة یتبناها المجتمع المهمشین لتأكید فكرة أنّهم  ،تحرّض الفقراء لیرفضوا فقرهم،وجه المركز

        بمعنى أنّ الأمثال الشعبیّة  ،2قیما إیجابیة لا تقل عن قیم المركز مهمشون لكنّهم أیضا نبلاء ویتبنون 

قد جعلت من نفسها مكبّا لفئة المهمشین في المجتمع لإخراج مكبوتاتهم ومشاعرهم الجیّاشة  التي لطالما كانت 

  . مخبأة في أعماقهم وجعلتهم یفصحون ویعبرون بحریة عمّا عجزوا عن تحقیقه

"أنّ الإنسان العاديّ یجد في المثل الشعبيّ متنفّسا لطاقته   شكري:قول عبد المجید وفي هذا الصدد ی 

ا بالبهجة، كما أنّه یشعر المكبوتة فهو یجسد راحته  متمثلة في البسمة والضحكة وكل ما یعطي إحساس

وفهمه الدّقیق للمعاني  التي تعطي أكثر من حل لمشكلة  ،في النّفس من خلال التعلیقات التي یصوّرها  ةبالثقّ

أو مأزق یتعرض له أو أي من الذین تربطهم به علاقات وثیقة، ثم هو نفسه كثیرا ما یصدر تعلیقات  تعترضه

  3وّ مستمر." أو مقولات تذهب هي الأخرى مثلا ما یجعل منظومة الأمثال الشعبیّة في نم

 
  . 112م، ص1981الجزائر،  ،الشركة الوطنیّة للنّشر والتوزیع ،العامیّة الجزائریّة وعلاقتھا بالفصحى ،عبد المالك مرتاض  1

  . 149ص،سابق مرجع ،الأدب في الاجتماعيّ  الھامش ،صالح ھویدا  2

  . 15ص ،سابق مرجع ،معاصرة رؤیةالأمثال الشّعبیّة  ،شكري الحمید عبد  3
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فكلّها تتفّق  ،وعلیه نقول أنّ المثل الشعبيّ مهما اختلفت تعاریفه وتعدّدت إلاّ أنّها تصبّ في معنى واحد  

  على أنّه یعبر عن تجارب الشعوب وحیاتهم الیومیة. 

  .أهمّیة دراسة الأمثال الشّعبیّة : 3.1

لأنّ الموروث  ،لاشكّ أنّ لكلّ دراسة یقوم بها الباحث حول التّراث الشّعبيّ الجزائريّ ذو أهمیة بالغة     

الشّعبيّ هو الذي یعبّر عن أصالتنا وثقافتنا الشّعبیّة الجزائریّة والمساهمة بالدّراسات الشّعبیّة یعتبر إثراء لتلك 

  الثقّافة الشّعبیّة. 

فعلیك أن تبدأ بدراسة حكایاته وأمثاله الشّعبیّة   ،"إن أردت أن تعرف شعبا ري:حیث یقول عبد المجید شك

كیف یتصرّف عند  ،كیف یفكّر ،حیث إنّها جمیعا تكشف عن حقیقة هذا الشّعب ،وصولا إلى مقولاته الدارجة

 ، دّیاتویكشف ما قد یواجهه من متاعب ومصاعب وتح ،كیف یقیم علاقاته، وینشئ صداقاته ،المواقف بعینها

الطریق  وكیف یتعرّف على ما قد یتعرّض من سلبیّات ... إنّها جمیعا ترسم أسلوب حیاته، وترسم له ملامح

فحقیقة أنّ دراسة الأمثال الشّعبیّة تسبر أغوار الثقّافة   ،1أن یسیر فیه بخطى ثابتة " الصحیح، والذي ینبغي له 

  الشعبیّة وحیاة الشعب.

فالبحث في  ،تحظى بها الأمثال مكانة أثیرة ممّا یعزّز أهمیّة تناولها بالبحث العلميّ لاشكّ أن المكانة التي 

المثل العاميّ إنّما هو بحث في حیاة فئة العامّة من النّاس على اختلاف نشاطاتهم وسلوكاتهم في تعاملهم  

  .النّاس ومداها ودورها في تكوین أخلاقیّات  ،وأخلاقهم وعاداتهم، وكیف تولّدت هذه العلاقات

 
  . 07ص ،مرجع سابق ،الأمثال الشّعبیّة ـ رؤیة معاصرة ـ ،عبد المجید شكري  1
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"إنّنا نستطیع أن نكتشف بكلّ سهولة طبعة الشعب، وذكاءه عن طریق الأمثال : فهذه الأمثال تمثّل  

  ، وهذا ما یفسّر أهمیّة دراسة الأمثال. 1فلسفة الجماهیر"

وبالغ   ،في طلبه حتى أحكمه لا یقدر على التّصرّف فیه إلاّ من اجتهد  ،والأمثال نوع من العلم منفرد بنفسه

أو خطبة  وكشف أغراض رسالة ،التماسه حتى أتقنه، ولیس من حفظ صدرا من الغریب فقام بتفسیر قصیدةفي 

وإنّما یحتاج الرّجل في  ،قادر على أن یقوم بشرح الأمثال والإبانة على معانیها والإخبار عن المقاصد فیها

وهذا ،، فالأمثال علم قائم بذاته2معرفتها مع العلم بالغریب إلى الوقوف على أصولها والإحاطة بأحادیثها 

في الخطأ والزلل ویتسنى له  ،یستوجب على الباحث الإلمام بكلّ جوانبه ومعرفة أصوله وجذوره حتى لا یقع

  .إنجاز دراسته وبلوغ هدفه

وتبقى الأمثال بصفة عامّة ذات أهمیّة  ثقافیّة بارزة في حیاة المجتمعات ومصدر هامّ للدراسات  

الاجتماعیّة والأدبیّة، یقول العلامة الشیخ حمد الجاسر عن أهمیة الدراسات المتعلّقة بالأمثال الشعبیّة :ودراسة 

     وقال محمد  ،وسبر أغوار هذه الحیاة ،الأمثال من أجدى الدراسات وأكثرها نفعا لمعرفة مظاهر حیاة الأمّم

للدلالة على عقلیّة الشّعب  -یعني الباحثین -أهمّ عندهم  -أي الأمثال الشّعبیّة  - وهي ":بن ناصر العبودي 

 ، ومراتب تفكیره من فنون القول الأخرى، كالشعر لأنّ الشعر لا یتذوقه جمیع أفراد الشعب ،وطریقة معیشته

الأدب ، معنى هذا أنّ الأمثال تحتلّ مكانة مرموقة بین أشكال 3 "منهمإلا عدد قلیل  حفظه لا ی والذي یتذوقونه

وهذا  ،تعبیریّة الأكثر تداولا في المجتمع فهي تعبّر عن ظروف النّاس نساء ورجالا أداةلأنّها  ،الشعبي الأخرى

  على عكس الأنواع الشّعبیّة الأخرى.  یفسّر استعمالها الدائم 

 
دراسة في ضوء النّقد الثّقافي، البحث الفائز بجائزة المرحوم ھائل سعید  ،عبد الحمید الحسامي، النّقد السّیاسيّ في المثل الشعبيّ   1

  . 37_36م، ص 2009للإبداع الأدبيّ، 

  . 10ص ،سابق مرجع ،الأمثال جمھرة، عسكريّ الینظر :أبو ھلال    2

  . 147 ص ،سابق مرجع ،الشعبيّ  الأدب  دیوان ،العربي عوض بن الرحمان عبد: ینظر   3
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  .الأدب الشعبيّ الجزائريّ : 3

ما یتعلّق بأفراد المجتمع الجزائريّ من عادات یعد الأدب الشعبيّ الجزائريّ بمثابة ذاكرة تحفظ وتخزن كلّ 

فهو بمثابة مرآة عاكسة لحقائق ذلك المجتمع إذ نجده یعبّر عن ثقافة وطموحات وأحلام الشعب  ،وتقالید وأعراف

  الجزائريّ.

یجذب من خلالها اهتماما  ،ظلّ الأدب الشعبيّ الجزائريّ  أدبا لم تسمح له الفرصة لیعلو منصة الأدب  

وذلك نظرا للظروف المختلفة  التي كان یتخبط فیها الشعب الجزائريّ إبّان العهد  ،تستحق الدّراسة ومكانة

الاستعماريّ إذ كان الاهتمام به سعیا للبحث عن مصلحة الاستعمار للكشف عن سلوك الإنسان الجزائريّ، وردود 

الاهتمام بالأدب الشعبيّ الجزائريّ  قد وجد بمعنى أنّ  ،1أفعاله متجاهلین في ذلك الجانب الفنّي لهذا الأدب له

" إذ كان لابد ،أثناء الاستعمار، لمحاولة معرفة ثقافة الجزائریین من أجل اكتشاف عقلیة وسلوك الفرد الجزائريّ 

من المستعمر أن یعمل على استكشاف الخصم ومعرفة من یقاتل معرفة  تخدم استراتیجیته العسكریة عندئذ بدأت 

تتناول الحیاة الشّعبیّة، وقد قام لها في بدایة الأمر ولفترة طویلة الضّباط العسكریون واستمرت  تظهر دراسات 

تعكس سیاسته وتتّخذ الإدارة الفرنسیّة في الجزائر من نتاجها  ،هذه الدراسات مواكبة لمختلف مراحل الاستعمار

في  ة الشّعبیّة هي الرّصید المعتمد ثقّاففكانت بذلك ال ،سلاحا یساعدها في توجیه السّكان للتّكیف مع نمطها 

الاستكشاف العلميّ للمجتمع الجزائري، فوظّفت نتائج بحثها في خدمة الاحتلال منذ البدایة وقام ضباط 

عسكریون بتسجیلها من أفواه أهلها وتحلیلها دراستها  عن طریق أكثر المناهج استجابة لفرض إحكام السیطرة   

  2و أغراض الاحتلال.على الأهالي وتوجیههم نح 

 
  . 15، ص2007، ط  د  ـ الجزائر ـ والتوزیع للنشر القصبة دار ،الجزائريّ  الشّعبي الأدب ،بورایو الحمید عبد:  ینظر 1

  . 29ص ،م1986 ـ الجزائر ـ للكتابالوطنیّة  الموسوعة ،دراسة میدانیّة،بسكرة منطقة فيالشّعبیّة  القصص ،بورایو الحمید عبد  2
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والدّارس للأدب الجزائري الحدیث في فترة الاستقلال یلاحظ الدور الفّعال الذي لعبه الأدب الشّعبيّ بنوعیه  

(الشعر والنثر) في تنفیس عن المشاعر الحسيّ في النّفوس، وحثّ الشعب للدفاع عن كیانه والتشبّث بمقومات 

بمعنى أنّ الاهتمام بالأدب  1لغاشم لتذویب وطمس شخصیته القومیةوجوده وذاتیّته ضد محاولات الاستعمار ا

الجزائريّ أثناء فترة الاستعمار كان لخدمة مصلحة المستدمر، أمّا بعد فترة الاستقلال أصبح الأدب الشعبي 

  الجزائري المتنفس الوحید للشعب بل وأكثر من ذلك حیث أصبح یدافع عن هویته وكیانه وعروبته وإسلامه. 

الأدب الشعبيّ الجزائريّ هو أدب متعلق بأحوال أفراد المجتمع وما یجري على ألسنتهم وما هو متصل ف 

  .2بسلوكهم وتصرفاتهم وما یقومون به في الحیاة الیومیّة  

  وهذا یجعلنا نقول أنّ الأدب الجزائري لم یحضر باهتمام كبیر مثل آداب الشّعوب الأخرى وذلك راجع  

غتها الشفهیّة فبعضها نجده قد یثقافة الشعبیة أو المادّة الشعبیّة من أفواه من حفظها وبقیت بصإلى عدم تدوینه ال 

  والاعتنا وما وصل إلینا یجب المحافظة علیه  ،اندثر وبعضها  حرّف

  الأنساق المضمرة . 2

  الثقافة :  .1.2

وسلوكاته " لقد تعدّدت التعریفات بالنّسبة تعدّ الثقّافة بمثابة الوعاء الذي یحتضن جمیع أفكار المجتمع 

 ،فهناك من یقتصر على تعریف ضیّق یجعلها مقتصرة بالدّرجة الأولى على النّشاطات العقلیّة العلیا ،للثقّافة

ل المختصّین وبین مفهوم أقلّ ضیقا یدمج في أو على الإنتاج الذّهنيّ العالي المستوى والمعترف به من قب 

       ومن مفهوم ثالث أكثر شمولا یحاول  ،الثقّافة كلّ النّشاطات الذّهنیّة الشّعبیّة والرسمیّة الحیّة والموروثة

 
  . 03ص ، م1980 ،دط ،الجزائر ،دیوان المطبوعات الجامعیّة ،ذات الأصل العربيّ  الشّعبیّة القصّة، قریش  لیلى روزیان  1

 ،طد ،الكتاب لاتّحاد الشّعبيّ  للأدبالوطنیّة  الرّابطة ، الحداثةونداءات  المحلیّةالھویّة  بین الشّعبيّ   الشّعر ،إسحاق:  ینظر  2

  . 22، ص2009 ،الجزائر
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أن یربط الثقّافة بكلّ النشاطات الذهنیّة والجسدیّة التي تخلق لدى جماعة معینة طریقة متمیّزة في السلوك 

فهي الأساس   ،بمعنى أنّ الثقّافة تشكّل المضمون الفكري والمخزون الحيّ في ذاكرة أفراد المجتمع 1ة "والحیا

  .المكوّن لتراثه الموروث 

حیث   ،لذا یطلق علیها أحیانا اسم البیئة المصنوعة ،"والثقّافة حصیلة للنشاط الإنسانيّ عبر الأجیال

ویضیف إلیها أو یستعبد منها ویخرجها في   ،یتسلّم كلّ جیل عناصر من ثقافة الجیل الذي سبقه ویحوّر فیها

" كما تدلّ كلمة ثقافة على مجمل طرق  بمعنى أنّ الثقّافة شيء موروث یتوارثه جیل عن جیل  2بنیان جدید "

نّ ثقافة جماعة من الجماعات تضمّ جمیع طرق أيّ أ ،توافق بني الإنسان المتعلّمة أو المنقولة اجتماعیّا

إذن الثقافة في   3وأسالیب حیاة تلك الجماعة ما عدا ذلك الجزء الغریزيّ المنقول بالوراثة الجینیّة البیولوجیّة " 

  . حدّ ذاتها طرقا للحیاة لدى جماعة معیّنة

أو هي بتعبیر   ،أعضاء مجتمعه"فالثقافة تشتمل على أنماط السّلوك التي یكتسبها الإنسان مشاركا فیها 

آخر كلّ ما یتعلمه الإنسان ویتصرّف على أساسه مشاركا الآخرین فیه إذ أنّها نمط للسّلوك الإنسانيّ یتبّعه 

حیث أن كلّ عنصر من   ،4إضافة إلى كونها نمط من الأفكار والقیم التي تدعّم ذلك السّلوك" ،أعضاء المجتمع

ي تمثّل كل ما یبدو فیه المجتمع من عادات وتقالید وأفكار وقیم وغیرها، فهي فه ،عناصر الثقافة یتضمّن سلوك

إضافة إلى هذا فهي لیست  ،تشمل كل مظاهر العادات الاجتماعیّة والنشاطات الإنسانیّة التي توّلدها المجتمعات 

 
جامعة  ،مجلةّ العلوم الإنسانیّة والاجتماعیّة ،التّحولات السوسیوثقافیّة في المجتمع الجزائريّ وإشكالیّة الھویّة،العماري الطیب  1

  . 140ص ،الأوليّ خیضر، عدد خاصّ الملتقى الدوليّ 

  . 26السابق ص المرجع ،ثقافة الطفل ،الھیني نعمانھادي   2

  . 25مرجع سابق ص ،دراسات في الثّقافة والتّراث والھویّة ،شریف كنانة  3

  25ص ،السابق المرجع ،ثقافة الطفل ،الھیني نعمانھادي   4



 المثل الشعبي والنّسق المضمر              الفصل الثاني: 

69 

 

ینهل من ثقافة مجتمعه نتاجا فردیّا بل نتاجا جماعیّا لأنّه لا یمكن للفرد أن ینتقي ثقافة لنفسه بل لابد أن 

  وبالتالي فهي تلعب دورا كبیرا في صقل وتكوین شخصیّة الفرد، ومنه نقول أنّها أداة لتكیّف الفرد مع مجتمعه. 

 ،" إنّ الثقّافة تعدّ عنصرا ممیّزا لطریقة حیاة الجماعة وشخصیّتها المعنویّة عن غیرها من الجماعات

أفرادها، فضلا عن أنظمة القیم الحاكمة للعلاقات القائمة بین الأفراد وبعضهم كما تمثّل عنصرا متكاملا لحیاة 

لكلّ مجتمع ثقافة خاصّة به ولیس بالوسع تصوّر مجتمع  ف ،1البعض داخل الجماعة وخارجها على حدّ سواء"

فالثقّافة   ،2" حیث إنّ وجود المجتمعات یعني بالضرورة وجود ثقافات  مادامت الثقّافة أسلوب حیاة  ،بلا ثقافة

والمجتمع  فثقافة المجتمع تساهم في تكوین ثقافة الفرد فدراسة الثقافة ،والمجتمع وجهان لعملة واحدة ألا وهي الفرد 

 ، " لیس هناك مرحلة معیّنة من تاریخ أي مجتمع إنساني لا وجود فیه للثقّافة و ،لابد أن تكون متلازمة

فالثقّافة الإنسانیّة استمرّت مع وعصور الإنسان المختلفة كثقافة ولكنّها اختلفت مع مر الأجیال في مكوّناتها  

  .3وفي انتظام عناصرها"

من خلال تطرّقنا إلى عدّة تعریفات حول الثقّافة كان لابد علینا من أن نشیر إلى أنّ الثقافة في مجتمع ما  

 لى القسم الأوّل الثقافة الرّسمیّة ویشیر إلیه البعض بمصطلح الثقافة العلیا "بحیث یطلق عتنقسم إلى قسمین 

 4أو الثقّافة الكبرى، ویطلق على الثاّني الثقّافة الشعبیّة وربّما أشار إلیّه البعض بمصطلح الثقّافة الدنیا " 

  . قافة الرّسمیّةمعنى ذلك أنّ الحقل الثقّافي قد تنطوي تحته ثنائیة هي: الثقّافة الشّعبیّة والثّ 

                  المقصود بالثقّافة العلیا (المهیمنة) هي تلك المجسّدة في العلوم والآداب والفنون التي تقوم بإنتاجها 

  وإلى حدّ كبیر في استهلاكها نخبة مثقّفة ومتعلمة أو خضعت للتعلیم والتّدریب المنظّم والمنهجيّ. 

 
  . 41، ص 2012، 1ط ،دار الكتب، القاھرة ،المقارن) الأدب نظریّة في مساھمة( الھویّة وسؤال المثاقفة، السوري صلاح   1

  . 27ص السابق المرجع، الطفل ثقافة ،الھیني نعمان ھادي  2

  . 28المرجع نفسھ، ص   3

  . 46ص ،مرجع سابق ،دراسات في الثّقافة والھویّة والتّراث ،شریف كنعانة  4
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للحقل الثقّافيّ في التّصورات الاجتماعیّة المخیال الاجتماعيّ، الدین،   ثقافة النخبة ثقافة منتجة وموجّهة

المفكّرون.....، عن طریق وسائل  ،الزعماء ،رجال الدّین ،العلوم .....، یتحّكم فیها ویوجّهها فاعلون أساسیّون

كلّ ما تزخر به الأمّة من علوم  أي أنّ الثقافة الرّسمیّة هي  ،1الإعلام ... ،المسجد  ،الجامعة ،عدیدة هي المدرسة

  وآداب وفنون وفلسفات وهكذا.

أمّا الثقّافة الشّعبیّة فهي منبثق من التّراث الشّعبيّ والأدب الشّعبيّ أي نتاج اجتماعي وخلاصة تجارب   

         إلى أنّ الثقّافة الشّعبیّة هي بمثابة الطرق والأسالیب جراهام سمنر " وقد أشار ،الشّعب ذات طابع شفهيّ 

الثقّافة الشّعبیّة في نظره بطرقها  يومن هنا تأت  ،التي یتكیّف النّاس بها طبقا لظروف حیاتهم الاجتماعیّة والثقّافیّة

أي أنّ الثقّافة   2وممارساتها لتحقّق الإشباع والرضا للحاجات الضروریّة لأعضاء المجتمع الواحد والثقّافة الواحدة 

  الفرد في مجتمعه وبذلك تعمل على خلق ترابط بین أعضاء المجتمع الواحد. ندماجلاالشعبیّة هي طریقة ووسیلة  

لها انتشار   ،الثقافة الشعبیة هي من صنع عامّة الشعب نابعة من روح الشّعب، ومن شعوره وضمیره

 ،3عن عواطف وشعور أبناء الشّعب  ،والفهم والحفظ ، وهي أسهل على الاستعمال ،واسع بین عاّمة النّاس

  هم.ففالثقافة الشعبیّة تدلّ على ما ینتجه الشعب من أفكار وعادات وقیم نابعة من أحاسیسهم وعواط

مثل  ،تنتقل الثقّافة الرسمیّة من جیل إلى جیل من خلال المؤسسات والأجهزة الرّسمیّة أو شبه الرّسمیّة

أمّا الثقّافة الشعبیّة أو أسالیب الحیاة الشّعبیّة فهي النتاج العفويّ  عاهد ...،جهاز التربیة والتعلیم والجامعات والم

الجماعيّ المعبّر عن شعور وعواطف وحاجات وضمیر أبناء الشعب بشكل عام ولیس النخبة أو المجموعة 

بشكل  ومن فئة إلى أخرى ،كما تنتشر بین الناس من جماعة إلى أخرى  ،وتنتقل من جیل إلى جیل ،الخاصّة

 
  . 39ص ،سابق مرجع ،الجزائريّ  المجتمع في سیوثقافیّةالسو   التّحولات، طیب عماري  1

  . 161م، ص 2006  ،د ط،والتغییر في المجتمع القرويّ، دار المعرفة الجامعیّة ـ الاسكندریّة التحدیث  ،إبراھیم عباس  2 

  . 47ص ،مرجع سابق ،دراسات الثّقافة والتراث والھویّة ،شریف كنعانة  3 
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، وهذا یعني أنّ الثقّافة الشّعبیّة تنتقل بالتقّلید  1عفويّ مشافهة أو عن طریق التّقلید والمحاكاة والملاحظة 

عكس الثقّافة الرّسمیّة التي لا تنتقل إلاّ  ،هذا ما جعل العادات والتّقالید تصلّ إلینا دون تغییر شامل ،والاستعمال

  في المؤسّسات الرّسمیّة.

وإن  ،فكرة التفّریق بین الخطاب المؤسساتي والخطاب الشّعبيّ على أنّها إحدى علامات النّقد الثقّافيّ تأتي 

فإنّ فكرة التفّریق قد اتّخذت مجالا لها وفي العصر التقّلیديّ  یأتي الأدب  ،رغب الباحثین برفض هذا التفریق

أیّة أمّة غیر أنّ  الواقع الثقّافيّ والاجتماعيّ الیوم   ،وكأنّما هو الخطاب الأمثل في التّعبیر عن النّاس وعن الأمّة

         ویشیر في الوقت ذاته  ،یشیر بوضوح إلى تغییر ضخم باتّجاه ما هو شعبيّ وما هو هامشيّ في السابق

و  أي أنّ النّقد الثقافيّ ه  2هو مؤسّساتيّ،  وخاصة ما كنّا نسمّیه سابقا بالأدب  إلى انحراف خطیر عن كلّ ما

الذي یسیّر أغوار الخطاب الشّعبيّ في أيّ مجتمع ویكشف عن الأنساق الثقافیّة المضمرة التي تشكّل صورة 

  المجتمع والفرد في آن واحد باعتبار الصورة  هي القائد الفكريّ و الثقّافي لأيّ أمّة.

فهو یربط   ،ور الماضیةإنّ النّقد الثقافيّ یعنى بأدب الجماهیر الذي ظلّ منزویا عن الأضواء خلال العص

وذلك من خلال البحث عن صلة اللّغة  ،النّص بسیاقه وظروفه ولدیه القدرة على اكتشاف الأخطاء الحضاریّة

  3بالمجتمع والبیئة. 

  

  

 
  . 46مرجع سابق، ص ،دراسات الثّقافة والتراث والھویّة ،شریف كنعانة  1

  ،م2005، 2ط  ،ب ـالمغرالتلفزیونیّة ( سقوط النخقة وبروز الشعب )، المركز الثّقافي العربي ـ   الثّقافة  ،الغذاميّ  الله عبد  2

  . 23ص

  ،م2012،  10العدد   ،الفلسفة واللسّانیات والعلوم الاجتماعیّة ،قراءة في الأنساق الثّقافیّة المضمرة  ،جمیل بدوي حمد الزھیري  3

 . 99ص
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  النّسق المضمر:مفهوم  ..22

  النّسق  أ. 

  المفهوم اللّغويّ: .1 أ.

وعلیه   ،یعتبر مصطلح "النسق" من أهمّ المصطلحات التي نالت رواجا واسعا في السّاحة النّقدیّة والأدبیّة  

وذلك من خلال الرّجوع إلى أهمّ المعاجم  اللّغویّة  ،بات علینا من الضروريّ أن نحدّد ونضبط مفهومه اللّغويّ 

  بتحدید أبعاده وضبط دلالاته. القدیمة باعتبار أنّ البحث عن معناه اللّغويّ یسمح لنا 

     "النسق من كل شيء: ما كان على نظام واحد عامّ جاء في معجم العین للخلیل بن أحمد الفراهیدي 

  .1ونقول : انتسقت هذه الأشیاء بعضها إلى بعض أي تنسّقت" ،في الأشیاء ونسقناه نسقا ونسقته تنسیقا

 " النّسق من كل شيء ما كان جاء في تعریف مصطلح النّسق : ،أما في معجم لسان العرب لابن منظور

 ، والاسم النّسق  ،ونسقه ونظمه على السّواء، وانتسق هو وتناسق ،عام في الأشیاء ،على طریقة نظام واحد

 ، والنّحویون یسمون حروف العطف حروف النّسق ،وقد انتسقت هذه الأشیاء بعضها إلى بعض أي تنسّقت

  .2ت علیه شیئا بعده جرى مجرى واحد"لأنّ الشيء إذا عطف

            كما جاء  ،یتّضح لنا من خلال هاذین التعریفین أنّ النّسق هو انتظام الأشیاء وفق طریقة واحدة

"محركة ما جاء من الكلام على نظام واحد والنّسقان كوكبان یبتدآن من قرب في قاموس المحیط أن النّسق هو 

  .3عا"وأنسق : تكلّم سج ،الفكه

" النون والسین والقاف أصل صحیح یدلّ على تتابع في الشيء وكلام وورد في معجم مقاییس اللّغة 

وأصله قولهم: ثغر نسق إذا كانت الأسنان  ،قد عطف بعضه على بعض ،نسق : جاء على نظام واحد

  متناسقة متساویة " 

 
،  2003، 1بیروت _ لبنان _ ط ،دار الكتب العلمیّة ،،  تحقیق عبد الحمید ھنداوي4ج ،معجم العین ،الخلیل بن أحمد الفراھیدي  1

  . 218ص

  . 353_   352ص ،القاف باب ،ابقس مرجع ،العرب  لسان ،منظور ابن  2

  . 925 صق )،  س نم، مادّة (2005،  8مؤسّسة الرّسالة _بیروت، لبنان _ ط   ،المحیط قاموس ،الفیروزبادي  3
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وهو أنّ   ،اللّغویّة كلّها تتفّق في معنى لغويّ واحد من خلال كلّ هذه التّعریفات یتّضح لنا أنّ المعاجم 

  النّسق مصطلح یحیل على النّظام والتنظیم والتّرابط. 

  المفهوم  الاصطلاحيّ : .2  .أ

فنجد  دي سوسیر یستدل بالمصطلح   ،فقد عرّفه النّقاد والدّارسون ،سق  تعدّد وتنوّعنّ نجد أن مفهوم ال  

وذلك یعني بأنّ كلّ علامة تختصّ بعلاقات تقیمها مع  ،"نسق من العلامات: حین یعرّف اللسان أو اللّغة فیقول 

  .ویعتبر سوسیر أوّل من جاء بفكرة النّسق ،بین النّسق واللّغة  إذن هناك علاقة تربط، 1علامات أخرى "

" النّسق نظام ینطوي على ومن بین النّقاد الذین اهتموا بمصطلح النّسق نجد جابر عصفور الذي یرى أنّ 

  .2وتقترن كلّیته بآنیّة علاقته التي لا قیمة للأجزاء خارجها " ،استقلال ذاتيّ یشكّل كلا موحّد

: " یتحدّد النّسق قافيّ" حیث یقولكما عرّفه عبد االله الغذّاميّ بوصفه مفهوم مركزيّ في كتابه "النّقد الثّ 

والنّسق هنا من حیث هو دلالة مضمرة  فإنّ هذه الدّلالة لیست  ،عبر وظیفته ولیس عبر وجوده المجرّد

مؤلّفتها الثقّافة ومستهلكتها جماهیر اللّغة من  ،مصنوعة من مؤلّف ولكنّها منكبتة ومنغرسة في الخطاب

  ،3كتاّب وقراّء " 

وألاعیبها، فیتولّد في نفسیّة الفرد نسق  النّسق نابع من ثقافة تقوم بصناعته عبر خطاباتهابمعنى أنّ 

  مضمر هو المسؤول عن سلوكه.

:" مهما اختلفت تعریفات النّسق فإنّه كان مؤلف من جملة أو عناصر ویعرفه محمد مفتاح أیضا بقوله 

 4وهذا التّجدید یؤديّ إلى نتائج عدیدة " ،فا إلى غایةأو أجزاء تترابط فیما بینها و تتعالق لتكّون تنظیما هاد

تلك الغایة هي الحلقة التي یعمل علیها النّقد  ،بمعنى أنّ النّسق مؤلّف من جملة أو عناصر لها هدف وغایة

  فیقوم بتحلیله وإیجاد أبعادها الثقّافیّة.  ،الثقّافيّ 

 
،  1سدي بلعباس ـ الجزائر ـ، ط، الشیبانيفھیم  القادر  عبد: تر ،اللسّانیاتفي  المفاتیح مصلحات، بوریو غاري نوال ماري  1

  . 106م، ص2007

  . 415م، ص1993،  1دار سعاد الصباح ـ الكویت ـ، ط ،تر: جابر عصفور،إیدیث كریزویل، عصر البنیویّة  2

،  3الدار البیضاء ـ المغرب ـ ط  ،المركز الثّقافي العربيّ ،الثّقافیّة العربیّة الأنساققراءة في   ،الثّقافي النّقد ،الله الغذّامي عبد  3

  . 79_77، ص2005

  . 49م، ص  2000، 1ط،مغرب ،الشركة للنشر،ص من القراءة إلى التّنظیرالنّ  ،محمد مفتاح  4
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  . مفهوم" المضمر" : 2.2

  أ.  لغة :  

مَرُ، الهُزال ولحاق البطنجاء في لسان العرب  قال ابن سیّد: ضمَرَ بالفتح یضْمُرُ   ،"ضَمُرَ، الضُمْرُ والضُّ

الموضع الذي  المضمار: ،وضمرت الخیل علفتها القوت بعد السمن ،العنب الذابل ،وضمُر بالضّم ،ضُمورا

وأضمرت في نفسي شیئا ...  والمضمر:  تضمر فیه الخیل، والضمیر السّر وداخل الخاطر والجمع الضمائر، 

 ه) في معجمه القاموس المحیط أنّ:817، ویشیر الفیروز أبادي (1وأضمرت الشيء أخفیته"  ،المفعول

ضَمَرَ ضُمورا ...والضمیر : العنب الذّابل والسّر وداخل  ،"الضُمْرُ بالضّم وبضمتین: الهزال ولحاق البطن

   2الخیل تضمیرا : علفها القوت بعد السّمن .." وضمر مضمر ....  والمفعول: ،وأضمره : أخفاه الخاطر...

  أو السّتر والكتمان.  ،الإخفاء إذن من خلال هذین التعریفین اللّغویین یتّضح لنا أنّ الإضمار هو

بحیث لا یخلو  ،مفهوم عام یلازم الأشیاء والمفاهیم وحتى الألفاظ ملازمة اعتباریّة" هو اصطلاحا: 

ف(یضمر) تعني أنّ المفهوم أو النّظریّة أو الشيء أو اللّفظ  ،شيء أو مفهوم  أو لفظ منه على الإطلاق

  .3هو مظهر منه"  لا یماثل ما  ،یخفى على وجه الإلزام معنى أو أمر آخر

 ،ویعتبر المضمر في الاصطلاح الفلسفيّ (حجّة مستفادة من الأضداد) أي أنّك إذا أخذت أحد الضّدین 

  ولولا  ،وقد قیل (بضدّها تعرف الأشیاء) فلولا الشّر ما عرفنا الخیر ،فیمكنك أن تحتجّ بوجود آخر من ضدّه

  .4ولولا المرض ما نعمنا بالعافیة   ،الأمان ما عرفناالخوف 

" مصطلح وضع للتّعبیر عن (عدم التّصریح) المتعلّق  :ى هذا یرى طه عبد الرحمان أنّ الإضمارإضافة إل

  .1وهو الذي یدلّ على وجود المضمر وفحواه" ،وما یعنیه ذلك هو أنّ هناك دلیلا خفیّا متعلّقا بالمضمر ،بالدّلیل

 
  . 492_ 491، ص4المجلدّ  ،مادّة (ض م ر ) ،لسان العرب ،منظور ابن  1

  . 429ص  ،م ر ) ض(  مادّة ،المحیطالقاموس   ،أباديالفیروز   2

  . 05م، ص2007، 1 ط  ،القاھرة ،دارمیرین ،الثّقافيّ  النّقدتمارین في  ،قنصوة صلاح  3

 ،العربیّة الوحدة دراسات مركز)،  العولمة إلى  الحداثة  منوالإشكالیّات  المفاھیمسوسیولوجیا الثّقافة ( ،عماد الغني عبد: ینظر 4 

  . 27م ص 2006، 1ط
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مضمنة في ملفوظ لغويّ بالطریقة التي  من خلال هذا نستنتج أنّ الإضمار هو رسائل غیر ملفوظة لكنّها 

  یكون بها معنى المعنى. 

  ومرجعیّاتها:.أنواع الأنساق  3.2

  أ. أنواع الأنساق:

ویجعلها بنیة واحدة وكلاّ  ،بما أنّ النّسق كما عرفناه سابقا هو النّظام الذي یحكم مجموعة من العناصر

  .واحدا

وعلى سبیل   ،لیولّد نسقا أعمّ  وأشمل ،وینسجم فیما بینه" فالنّسق عموما هو انتظام بنیويّ یتناغم 

عن  فتولّد ،وشكّلته ،معه انتظمتالمثال یوصف المجتمع بأنّه نسق اجتماعيّ عام ینتج عنه أنساق فرعیّة 

، 2تنتج علاقات فیما بینها في مسافات متفاعلة ومتداخلة"  نسق سیاسيّ وآخر اقتصاديّ وعلميّ وثقافيّ ...

  جعلنا نقول بأنّ للنّسق أنواع وسنقوم بذكر ما تیسّر منها. هذا ما 

 النّسق الاجتماعيّ:    .أ

النّسق الاجتماعي هو وحدة اجتماعیّة ضمن نظام اجتماعيّ، تؤدي وظیفة ضمن شبكة معقّدة یسعى    

كة من  النسق الاجتماعيّ هو شب أطرافها بوعي أو لا وعي منهم إلى تحقیق التّكافل والاستقرار في المجتمع.

إنّه مجموعة من الفاعلین ( أفراد أو جماعات أو حتى مجتمعات) تنظّم بینها  ،العلاقات بین الأفراد والجماعات

یعني أنّ النّسق الاجتماعيّ عبارة عن أفعال نابعة عن مجموعة من الأفراد بینهم   ،3علاقات اجتماعیّة مستقرّة 

  . علاقات وصلات متبادلة ومستقرّة

النّسق الاجتماعيّ یتألّف من فردین أو أكثر ممّن یأتون بأفعال  یرى بارسونز أنّ "إضافة إلى هذا 

اجتماعیّة، ویشغلون مراكز أو أوضاع اجتماعیّة متباینة ویؤدون في الوقت نفسه أدوار اجتماعیّة متباینة وفي 

 
بابل ـ   ـ  والنّشر  للطباعة الثّقافي المركزالثّقافي،  النّقد ضوء في وتحقیقا جمعا البلاغة نھج ،عبید عبسي  أحمد، العموري  1

  . 15، ص2014

  . 159م، ص 1996، بیروت ،الثّقافيّ المركز ،والاختلاف التّشابھ، مفتاحمحمّد   2

  . 122م، ص1984، 1بیروت، ط ،دار الكتب المصریّة ،علم الاجتماع ـ النظریات الكلاسیكیّة والنقدیّة )، أحمد زاید  3
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یمكننا أن نتحدّث عن بناء النّسق الاجتماعيّ دون الحدیث عن تأسیس الأنماط الثقّافیّة وبصفة  لاذلك یقول: 

خاصّة عن أنماط التوجّه القیمي ..، وعلى نحو مماثل فإنّ عملیات الدافعیّة في النّسق الاجتماعيّ هي دائما 

لنسق الاجتماعيّ حسب بارسونز فا 1" تماعيعملیّات تجري داخل شخصیّات الفاعلین المكوّنین للنسق الاج

  یرتكز على أدوار ومراكز تحدّد معاییر ثقافیّة وتوجیهات قیمیّة. 

"إنّ هذا النّسق یرتكز على معاییر وقیم، تشكّل مع الفاعلین الآخرین جزءا من بین الفاعلین، ویفترض  

تكرار التّفاعل، وسیصل بارسونز أنّ هدف كلّ فاعل هو الحصول على أقصى درجة من الإشباع، فذلك مدعاة ل

الأمر بالفاعلین بعد حین إلى أن یتوقّعوا استجابات معیّنة من بعضهم ولذا ستتشكّل بینهم قواعد ومعاییر 

إذن فالفاعل هو نسق فرعيّ   ،2اجتماعیّة مع قیم متّفق علیها، وتكون هذه القیم ضمانا لاستمرار تلك الإجابات"

هذا الفاعل من أدوار هي مكوّنات هذا النّسق فهو یرى أنّ أساس النّظام وما یقوم به  ،من النّسق الاجتماعي

  الاجتماعيّ هو نسق الفعل الاجتماعيّ للأفراد. 

  كما قام بتحدید المتطلّبات الوظیفیّة للأنساق الاجتماعیّة وحصرها فیما یلي:  

 أن یكون لكلّ نسق اجتماعيّ بناء خاص یمكنه من أداء وظیفته. .1

 یتوفّر للنّسق الاجتماعيّ قسطا من التساند مع بقیّة تلك الأنساق. أن  .2

 على أيّ نسق أن یستمرّ ویبقى أن یعمل على توفیر احتیاجات أعضاءه.  .3

من الضروريّ أن یساهم النّسق في تحقیق الضّبط بین سلوك أعضاء النّسق ناهیك عن ممارسة   .4

 النّسق الاجتماعيّ لنوع من الضّبط على الصّراع. 

 
م،  2009، 1العربیّة للنشر والتّوزیع، ط  مصر، الحداثة بعد ما  إلى لكلاسیكیّةا  المرحلة منالاجتماعیّة  النّظریّة،  صیام شحانة  1

  . 66ص

والفنون والآداب  تر: محمّد حسین علوم، المجلس الوطنيّ للثّقافة ،  ماسبرر إلى ھارنوسنّظریّة الاجتماعیّة من بار، الكریب إیان  2

  . 66م، ص1999 ،ـ الكویت ـ د ط
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بد أن یتوفّر لأيّ نسق وسیلة اتّصال حتى یمكن لعناصره أن یتّصلوا، أي من المهم أن تتوفّر لا .5

 .1اللّغة حتى یسهل عملیّة التّواصل مع أعضاء النّسق  

  النّسق السّیاسيّ :      .ب

لح "أنّ مصطونقول  ،قبل التّعرّض لتعریف النّسق السّیاسيّ لابد أن نتعرّض إلى مفهوم السیاسة       

) هي حسن التّدبیر الذّاتيّ والجماعيّ وإصلاح الفساد الذي هو طریق  1037-980السّیاسة عن ابن سینا (

الرّعیّة سیاسة   فرد منبل لكلّ  - وإن كانوا أحقّ النّاس بإتقانها  -السّعادة فهي إذا لیست حكرا على الملوك 

والسّیاسة عند ابن بادیس هي   ،وحاجته إلى السّیاسة لا تقلّ عن حاجة الملوك للسّیاسة  في جمیع أموره

  .، فالسّیاسة بهذا تعبّر عن نظام أو أنساق قائمة بذاتها2تدبیر شؤون المجتمع على قانون العدل والإحسان "

والهیاكل والبنى السّیاسیّة التي   ،وإذا كان النظام السّیاسيّ هو مجموعة الأسس الدّستوریّة والقواعد القانونیّة

"مجموعة العناصر مهمّتها من خلالها تفصح السّلطة عن إرادتها وتستمدّ الدول بقاءها واستمرارها، أو هو 

 ، أي مجموعة الأنماط المتداخلة والمتشابكة ،تدیره سلطة سیاسیّة ،الإبقاء على المجتمع ككیان حيّ قائم بذاته

  3القرارات والتي تترجم أهداف وخلافات ومنازعات المجتمع من خلال الجسد العقائديّ "والمتعلّقة بعملیّات صنع 

  ، واستنادا إلى هذا یمكن القول أنّ النّسق السیاسيّ هو نظام اجتماعيّ خاصّ بالسّلطة السیاسیّة أو الحاكمة

من بین تلك الوظائف تحقیق المصالح العامّة  ،یقوم بعدّة أدوار ووظائف متعدّدة استناد إلى قوّة یستند علیها

      وشبكة متعدّدة من العلاقات التي تتضمّن عناصر القوّة  ،"والنّسق السیاسيّ مجموعة تفاعلاتللمجتمع 

 ، لفهم الظاهرة السیاسیّة أو لتسهیل عملیّة التّحلیلفهو لا یعدو أن یكون مفهوما تحلیلیّا یستخدم  ،أو السلطة

أي لسیر أغوار الظاهرة السّیاسیّة ونظام الحكم،  4فهو بمثابة تصوّر یستخدمه الباحث لتحلیل جوانب الظاهرة "

كما یعرّف دافید ایستن النّظام السیّاسي أو النّسق السیاسيّ بصفة أدق بأنّه النظام الفرعي من النّظام 

 
  . 67ص ،مرجع سابق ،النّظریّة الاجتماعیّة من المرحلة الكلاسیكیّة إلى ما بعد الحداثة    1

الجزائر _  الجزائريّ، جامعة بسكرة _  والأدب اللغّة في أبحاث:  المخبر مجلةّ ،والآلیّة المفھوم ،اللغّویّة، السّیاسة دربال بلال  2

  . 322م، ص2014، 10العدد 

  . 07ص ، م2021 -2020 ،جامعة البلیدة ،كلیّة الحقوق والعلوم السیاسیّة ،النظم السیاسیّة المقارنة مقیاس محاضرات  3

، كلیّة   (1955_1967)دراسة حالة  النّسق الإقلیميّ العربي، انجي جمعة أحمد، تأثیر النّسق العالمي على الأنساق الإقلیمیّة  4

  . 114ص ،الاسكندریّة،الدّراسات الاقتصادیّة والعلوم السّیاسیّة
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ماعيّ الذي یختصّ في توزیع القیم داخل المجتمع أو یمارس وظیفة السّلطة والإكراه على بقیّة الأنساق  الاجت

  . 1الأخرى 

"أنّ النّسق السیاسيّ یشتمل على مجموعة الأنشطة التي تتّصل باتّخاذ القرارات ویعّرفه أحمد زاید فیقول: 

م للمجتمع أهدافه ویعمل على تعبئة الموارد الممكنة  وتعبئة الموارد فیحقّق وظیفة تحقق الهدف أي أنّه یرس

  .2لتحقیق هذه الأهداف"  

فالنّسق السّیاسي هو نسق فرعيّ من النّسق الكليّ الذي هو المجتمع یهدف إلى تحقیق وظیفة تعدّ مستلزما   

القوة، كما یقول عادل أساسیّا له كما یرسم الأهداف وینظّم الأسالیب كما أنّه یخاطب الأسالیب الأخرى بلغة 

فتحي ثابت في النّسق السیاسيّ أنّ عبارة النسق السیاسي لا تعني أكثر من مجرّد تعبیر عن تصوّرنا لحقیقة واقع 

سیاسيّ معیّن أو لحقیقة الحیاة السیّاسیّة في جملتها على هیئة مجموعة من عناصر (متغیّرات) متمیّزة  ولكنّها 

هذا التّعریف یتّضح أنّ عبارة النّسق تعني تصوّر لحیاة واقع سیاسي معیّن، مكوّن ، من خلال 3متساندة متفاعلة 

  أساسا من جماعة مسؤولة عن اتّخاذ القرارات السّیاسیّة، تهدف إلى تحقیق استقرار المجتمع. 

    . النّسق الاقتصاديّ:ج

"ویعتبر من أهمّ الأنشطة الإنسانیّة حیث أنّه مرتبط بإشباع الاقتصاد مصطلح تدرسه العلوم الاقتصادیّة 

وخلال هذا الإشباع عمل الإنسان بالتّدرج جهازا من المزاولات العملیّة یدور حول  حاجات الإنسان الأساسیّة،

بتة الأسس حتى ترابطت في جهاز اقتصاديّ إشباع هذه الحاجات، إذ لم تكد هذه المزاولات تصبح مقنّنة وثا

  من 

كما قدّم اللورد وبتر تعریفا للاقتصاد فقال :   هذه النظم مثل حیازة الملكیّة وتقسیم العمل، ونظم التّبادل،

الاقتصاد ذلك العلم الذي یدرس السلوك الانسانيّ كعلاقة بین أهداف وبین وسائل نادرة ذات استعمالات 

 
  ،م 2007_ 2008 ،جامعة سعیدة ،لوم السّیاسیّةكلیّة الحقوق والع ،محاضرات النّظم السّیاسیّة المقارنة ، القادر  عبد العالي عبد  1

  .  06ص 

  . 124ص ،سابق مرجع ،ـعلم الاجتماع ـ النظریات الكلاسیكیّة والنّقدیّة   ، زاید أحمد  2

عالم   وتحلیللفھم  قدّمتوالنظریات التي  النماذجدراسة في  ،النّظریّة السّیاسیّة المعاصرة ، الحافظ عبد ثابت قدمي عادل   3

  . 205، ص 2006_  2007  ،د ط ،ةالجامعیّ الدار   ،السیاسة
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یحقّق   ،"هو الذي یشتمل على مجموعة الأنشطة الخاصّة بالإنتاج والتّوزیعنّسق الاقتصاديّ أمّا ال ،1بدیلة" 

وظیفة التّكیّف أي أنّه یمكنن المجتمع من خلال عملیّة تنظیم الإنتاج من أن یتكیّف مع بیئته ویسیطر علیها  

  2لكي یستمرّ في الوجود".

فرعیّا على أساس أنّه یشكّل التساند المتبادل بین مختلف  ویمكن التّعامل مع الاقتصاد باعتباره نسقا 

الوحدات الدّاخلة في عملیّة إنتاج وتوزیع واستهلاك السلع النادرة والخدمات، وتمثل عناصر الإنتاج أحد أهمّ 

الوحدات الداخلة في النّسق بما تضمنّه من قوى عاملة وما تتّصف به من خصائص ومواد خام ثمّ رأس مال، أو 

نقد الذي یمكن الحصول علیه في أكثر من مصدر بالإضافة إلى عنصر التنظیم، وتتداخل هذه العناصر  ال

  .3وتتكامل بهدف إنتاج السّلع والخدمات اللازمة للسوق كما یتحدّد هذا من خلال مبدأ العرض والطلب

إنّ للأمن "لاقتصاد إضافة إلى هذا یقول عبد االله عبد العزیز الیوسف عن علاقة الأمن والاستقرار با

علاقة وطیدة بالاقتصاد، فهما عنصران متلازمان في عقد مقوّمات رفاهیّة الإنسان وسعادته، فلا یتحقّق للإنسان  

وللمجتمع طیب الحیاة في غیبة أحد منهما، ثمّ إنّهما یتبادلان التأّثیر والتأّثّر سلبا وإیجابا، واستدلّ في إثبات ذلك 

قال تعالى {وإذْ قالَ إِبْرَاهیمُ ربِ اجْعَلْ هذَا بَلَدًا آمِنًا وارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَات}، وقال أیضا بآیة من سورة البقرة، 

لتوضیح الدّور الذي یلعبه النّسق الاقتصاديّ في إحداث الأمن في المجتمع یمكنّ القول : أنّ المجتمعات كلّها  

  .4" ولا شكّ أنّ للأمن دورا مهمّا ورئیسیّا في تحقیق التنّمیة ومعظمها تسعى لتحقیق التنّمیّة الاقتصادیّة

  . النّسق الدّینيّ :د 

النّسق الدینيّ هو نسق یستمدّ خطابه من الدّین الإسلاميّ، ویرتكز على تعالیم الدّین والشّریعة الإسلامیّة،  

"نسق من المعتقدات والممارسات  ومن بین التّعاریف التي وردت في هذا السّیاق نجد، أنّ النّسق الإسلامي هو

 
،  2003، 1محمّد یاسر خواجة و محمد سعید عبد المجید، قراءات معاصرة في علم الاجتماع الاقتصاديّ، دارمكتبة الإسراء، ط  1

  .  12_10ص ،مصر

  . 124ص  ،مرجع سابق ،علم الاجتماع والنّظریّة الكلاسیكیّة والنّقدیّة ، أحمد زاید  2

  . 48م، ص 1982،  1ط ،مصر ،المعارف دار ، الثالث  العالم في والمجتمع الاقتصاد ،وآخرون  زاید أحمدینظر :  3

جامعة   ،مركز الدّراسات والبحوث ،الأنساق الاجتماعیّة ودورھا في مقاومة الإرھاب والتّطرّف ، عبد الله بن عبد العزیز الیوسف 4

  . 15م، ص2006 ،1ط ،نایف العربیّة  للعلوم الأمني ـ الریاض ـ
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، فالنّسق الإسلاميّ نظام یخضع لضوابط الدّین  1المباشرة الموجّه نحو اهتمامات المجتمع الأساسیّة والجوهریّة"

  وذلك یتمّ من خلال ممارسة مختلف الطقوس المقدّسة. ،الإسلاميّ 

وهو یتأثّر بكافّة العملیّات داخل  ،ع"كما أنّ الدّین نسق بنائيّ یؤثرّ في الأنساق الأخرى داخل المجتم

  . أي أنّ الدّین نسق یؤّثر ویتأثّر بالأنساق الاجتماعیّة ،2المجتمع اقتصادیّة أو سیاسیّة أو تعلیمیّة " 

"أنّه النّسق الذي ینظّم أو یظهر بشكل علاقة بین الخالق  كما یرى حمید الهاشميّ النّسق الدّینيّ 

وبالتالي ما یؤدّیه التزامات اتّجاه الخالق، والنّسق الدّینيّ   ،أو ما یتصوّره أو یفترضه المخلوق ،والمخلوق

وقوّة تأثیرها في تسییر حیاة هذه  ،یتناول بالدّراسة شكل هذه المعتقدات، وتأثیرها في المجتمعات البشریة

أي أنّ النّسق   ،3ه المعتقدات والالتزام بهاالمجتمعات ومدى قوتها في التأّثیر وضبط حیاة الأفراد في احترام هذ

نيّ یبحث عن مدى تأثیر الدّین في المجتمع كما یسعى إلى تنظیم سیرورة حیاة الأفراد وجعلهم یحترمون  یالدّ 

  مبادئ وعقیدة هذا الدّین. 

  ه. النّسق الثقّافيّ:  

جلیّا بأنّ النّسق هو ككلّ العناصر  من خلال ما قدّمناه سابقا حول تعریف الثقّافة والنّسق یتّضح لنا 

المنتظمة والمترابطة والمتمایزة التي لها علاقة بالمعارف والمعتقدات والعادات والتقالید والدین والأخلاق التي 

في مجموعة من   هجسّد  یكتسبها الإنسان في المجتمع، ذلك أن الثقّافة تبرز في الخطاب الذي ینتجه الإنسان ما

  الأنساق. 

ولها  ،فقال "الأنساق الثقّافیّة هذه أنساق تاریخیّة أزلیّة وراسخةف الغذاميّ النّسق الثقّافيّ حیث عرّ 

الغلبة دائما وعلامتها هي اندفاع الجمهور إلى استهلاك المنتوج الثقّافيّ المنطوي على هذا النّوع من 

ثلما ما هو في الأشعار والإشاعات الأنساق، وقد یكون ذلك في الأغاني أو الأزیاء أو الحكایات أو الأمثال م 

ونحن  ،والنّكت، وكلّ هذه الوسائل هي حیل بلاغیّة جمالیّة تعتمد على المجاز، وینطوي تحتها نسق ثقافيّ 

 
مجلةّ  ،دراسة تحلیلیّة في دور الدّین في الضّبط والبناء الاجتماعيّ  ،ط الاجتماعيّ الضّبالدّین وآلیّات  ،فلاح جابر جاسم الفرابي  1

  . 417م، ص 2017،  10العدد   ،أورك

  . 07م، ص2009 ،الدّنيّ، مؤسسة شباب الجامعة الاسكندریّة ،عطارق كمال، أساسیات في علم الاجتما   2

  ،م2012  ،تكیّف الفجر، دراسة انثروبولوجیّة اجتماعیّة، العراق، مكتبة الفكر الجدید، مؤسّسة المدى، د ط ،حمید الھاشميّ   3 
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وهذا ما یفسّر زئبقیة النّسق الثقّافيّ باعتباره نظام   ،1نستقبله لتوافقه السريّ وتواطئه مع نسق قدیم منغرس فینا" 

فهو ما  ،فهو یتّخذ من الأصالة والقیم والتّقالید لهجة لتحریر لتمریر عناصره ،ان المجتمعثابت ینغرس في وجد 

  ترسّب عن الثقّافة والتاّریخ. 

ونظامه الذي یشترك   ، كما أنّ النّسق في إطاره النّقديّ لا یمثّل في اللّغة ولا یتمثّل في تركیبة النّص الأدبيّ 

فالنّسق الثقّافيّ  ،مضمون النّص الثقّافيّ وحمولاته الثقّافیّة يّ یتمثّل فيإنّما هو نسق دلال  ،فیه مع أبناء جنسه

، بمعنى أن النّسق المضمر من نتاج 2مجموعة من القیم المتوارثة خلف النّصوص والخطابات والممارسات ..

  الثقّافة یكتسب قیمة دلالیّة لها علاقة بالثقّافة وما تحمله في طیاتها. 

"الأنساق الثقافیّة بمثابة قوانین وتشریعات أرضیّة سف عبد الفتاح الأنساق الثقّافیّة كذلك عرّف أحمد یو 

وهي تعبیر عن تصویر الإنسان القدیم كما ینبغي   ،من صنع الإنسان لضبط نفسه وتصریف أموره في الحیاة

وهو یتفّق في هذا ، 3والأنساق الثقّافیّة قابلة للتطوّر شأنها شأن كلّ عناصر الحیاة ،أن تكون علیه الحیاة

"الذي یعتبر النّسق آلیّة من آلیّات الهیمنة والتّحكّم في السّلوكیّات العامّة  التّعریف مع العالم كلیفورد غیرینتس 

فغیرتس یرى بأنّ الإنسان خاضع لأنظمة اجتماعیّة سماها أنساق  4والممارسات الاجتماعیّة والعملیّات النّفسیّة "

  والسّیاسة والعادات والتّقالید ....كالدّین 

كما أنّ النّسق وفق منظور النّقد الثقافيّ هو نسق ثقافيّ ینتقل من الدلالة الجمالیّة الحرفیّة إلى الدّلالة 

وكشف تلك الأنساق الثقّافیة المضمرة والمتخفّیة تحت عباءة النّصوص الجمالیّة بحاجة إلى  ،الثقّافیّة الرّمزیّة

وهو یتسرّب  ،" أما النّسق المضمر فهو لیس في محیط الوعيیقول الغذامي:  ،ة ملمّة بنواحي النّص قراءة ثقافیّ 

 ،ودلالاته الإبداعیّة الصریحة منها والضّمنيّ  ،ناقضا منطلق النّص ذاته ،بشكل غیر ملحوظ من باطن النّص

ما  ،المستهلك الإبداعيّ والحضاريّ  وهذا بالضبط لعبة الألاعیب في حركة الثقّافة وتغلغلها غیر الملحوظ عبر

 
  . 76ص ،مرجع سابق ،قراءة في الأنساق الثّقافیة ،الغذاميالله  عبد  1

 ،مجلةّ جامعة بابل للعلوم الإنسانیّة ،في الشّعر  الجاھليّ  المجتمع  في المرأة دراسة، الشجريحمزة و التّمیمي حبیب الله عبد  2

  .  316، ص 2014، 2،ع22م

  ،، د ت1بیروت، ط ،ـ الجزائر ـ  للعلوم العربیة دارالاختلاف،  منشوراتالثقافیّة،  والأنساق الخطاب، لسانیات علیمات یوسف  3

  . 151ص

  ،ط ـدالمؤسّسة العربیّة للدراسات والنّشر  ـ بیروت  ،الوسیطالمتخیّل العربي   في السود صورة الآخر تمثیلات، كاظمنادر   4

  . 151م، ص2004
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وبین هذا  ،فالنّسق له دلالة صریحة أي ظاهرة  وأخرى  ضمنیّة ،1یقتضي عملا مكثفّا في الكشف والتّعیین" 

وهذا ما حتّم على النّقد الثقّافيّ باعتباره نشاط معرفيّ الكشف عن تلك  ،وذاك تقوم الثقافة بتحریر ألاعیبها وحیلها

  التي تولّدها الثقّافة.  الحیل والأقنعة

كما هو متعارف علیه في السّابق بحیث كان یعني البنیة   ،فالنسق في النّقد الثقّافيّ یختلف اختلافا جذریّا

فهو   ،كما أنّ الغذامي طرح النّسق كمفهوم مركزيّ في مشروعه النّقديّ  ،والنّظام حسب مصطلح دي سوسیر

"یتحدّد النّسق عبر وظیفته ولیس عبر وجوده المجرّد  فیقول: ،یكتسب عنده قیما دلالیّة وسمات اصطلاحیّة

أنظمة والوظیفة النّسقیّة لا تحدث إلاّ في وضع محدّد ومقید وهذا یكون حینما یتعارض نسقان أو نظامان من 

ویشترط في النّص أن یكون  ،ویكون المضمر ناقضا وناسخا للظاهر ،الخطاب أحدهما ظاهر والآخر مضمر

جمالیّا وأن یكون جماهیریا، ولسنا نقصد الجماليّ حسب النشاط النّقديّ المؤسساتيّ وإنّما الجماليّ هو ما 

سقیّة عند الغذاميّ هي وجود نسقان أحدهما ظاهر  أي أنّ شرط الوظیفة النّ  ،2اعتبرته الرعیّة الثقّافیّة جمیلا"

  ولابد أن یكون النّص جمیلا في نظر الجمهور. ،والآخر مضمر

یتّضح لنا ونحن بصدد الحدیث عن النّسق الثقّافيّ أنّ هذا الأخیر هو مجموعة العناصر المترابطة  

 ، ن یكون الأوّل ظاهر والآخر مضمروهو ذلك النّظام الذي یقوم على نسقین متعاكسی ،والمتداخلة بعضها ببعض 

والآخر النسق المضمر الخفي،  ،هما النّسق الظاهر المعلن ،فالنّسق الثقّافيّ له "تمظهران في النّصوص الثقّافیّة

بل یتعارضان ویتناقضان  ،لا یكاد أحدهما یفارق الآخر  ،وهذان النّسقان متلازمان داخل النّصوص الثقّافیّة

ندما یتعارض نسقان من عوالوظیفة النّسقیّة لا تحدث داخل النّص الثقّافيّ إلاّ  ،ص الثقّافيّ ویتاجدلان داخل النّ 

هو   ، فالنّسق الظاهر ما3ویكون المضمر ناقصا وناسخا للظاهر ،أنساق الخطاب أحدهما ظاهر والآخر مضمر

فهو مجرّد  ،كما أنّه لم یحفل باهتمام النّقاد والنّقد الثقافيّ  ، إلاّ وسیلة یستعمل للكشف عن المضمر المتوارى خلفه

أما النسق المضمر یعدّ مفهوما مركزیّا في مشروع النّقد  ، من الدخول والكشف عن النّسق المضمر وسیلة تمكّننا

 
  . 95  صم، 2021،  02 العدد، 12المجلدّ  ،الجزائر ،المعیارمجلةّ  ،الشعبیة الأمثال في المضمرة الأنساق،  علوي  الدین نور  1

  . 77سابق، ص مرجع، العربیّة الثّقافیّة الأنساق في قراءة الثقافي النقد، الغذامي الله عبد  2

  . 08م، ص 2009،  1ط ،عالم الكتاب الحدیث عمّان ،النّسق الثقافي قراءة في أنساق الشّعر العربيّ القدیم ،ینظر: یوسف علیمات  3
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الهیمنة عبر  وتتوسّل لهذه ، الثقّافيّ "والمقصود هنا أنّ الثقّافة تملك أنساقها الخاصّة التي هي أنساق مهیمنة

أيّ أنّ الخطاب البلاغيّ  ،وأهمّ هذه الأقنعة وأخطرها هو قناع الجمالیّة النّصیّة ، التّخفي وراء أقنعة سمیكة

وتحت  ،ولیست الجمالیّة إلا أداة تسویق وتمریر لهذا المخبوء ،الجماليّ یخبئ من تحته شیئا آخر غیر الجمالیّة

ویعمل الجماليّ عمل الهیمة الثقافیّة ... فتظلّ الأنساق فاعلة  ، كلّ ماهو جماليّ هناك شيء نسقيّ مضمر

، والمقصود من هذا أنّ النّسق الظاهر یعلو النّص عكس النسق المضمر 1ومؤثّرة  ومستدعیة من تحت قناع 

  وهذا ما جعل النّقد الثقّافيّ یعنى به عنایة بالغة.  ،الذي یتوارى لیقبع في باطن النّص 

  اق الثقّافیّة: مرجعیّات الأنس .ب

بل یمكن اعتبار الأنساق   ،یتفّق معظم الدأرسین على أنّ للأنساق الثقّافیّة مرجعیات لم تنشأ من عدم

  باعتبار أنّ العرف یشكّل في حد ذاته نظام.   ،الثقّافیّة عرف اجتماعيّ 

أن نحدّد مفهوم  " مكن  ویقول: ،"أنّ مرجعیّات الأنساق ترجع كونها عبارة عن نظام یرى ضیاء الكعبي:

 ،وبعضها ظاهر في أیة ثقافة من الثقّافات  ،) بعضها كامنsystemsالأنساق الثقّافیّة بأنّها عبارة عن نظم ( 

والقیود  ،والأعراف الاجتماعیّة ،والدین  ،وتتفاعل  في هذه النظم العلاقات المجازیّة عن تذكیر وتأّنیث الثقّافتین

وهذه النظم ذات صلة  ،الطبقیة وعلاقات السّلطة التي تحدّد المواقع الفاعلة للذوات و  ،والتقالید الأدبیّة ،السیاسیّة

وطرائق تلقیه والأنساق الثقّافیّة لا تقتصر على الأدب الرّسميّ أو  ،وثیقة بإنتاج الخطاب الإبداعيّ والفكريّ 

، أي أنّ 2مد ـ الأدب الشّعبيّ ) المعتمد في ثقافتها، وإنّما تتجاوز ذلك إلى الأدب غیر الرّسميّ أو (غیر المعت

 
  . 30، ص2004، دمشق ،كرالف دار ،أدبيّ  نقد أم ثقافيّ  نقدالغذاميّ،  الله عبد 1

، 1السرد العربي القدیم (الأنساق الثّقافیّة وإشكالیات التأویل )، المؤسسة العربیّة للدّراسات والنشر ـبیروت ـ ط ،ضیاء كعبي  2

  . 22م، ص2005
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فقد نجدها تنبثق من الدّین أو العرف أو  ،مرجعیات الأنساق الثقّافیّة متعدّدة ومختلفة من مجتمع إلى آخر

  أو حتى الأنظمة السیاسیّة والاقتصادیّة.  - في الفصل الأولوقد تمّ الإشارة إلیه بالتفّصیل  -العادات والتقالید 

  ،أخلاقیّة ،دینیّة ،"أنّ النّسق بكلّ بساطة مواضعة اجتماعیّة وفي هذا الصّدد یقول عبد الفتاح كیطوط:

تفرضها في لحظة معیّنة من تطوّرها الوضعیّة الاجتماعیّة والتي یقبلها ضمنیّا المؤلف  ،استباقیّة ..

 . اق نابعة من المواضعة الاجتماعیّة والدّینیّة والأخلاقیّةأي أنّ الأنس ، 1وجمهوره"

    

 
  ،ـ المغرب ـ البیضاء الدار، للنشر توبقال دار، الشرقاوي الكبیر عبد: تر ،الثقافیة والأنساق السرد مقامات ،عبد الفتاح كیطوط  1

  . 08صم، 2001، 02ط
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  كیف نستطیع استخراج الأنساق من المثل الشّعبيّ ؟ 

هذا هو السؤال الذي یعترض طریقنا قبل البدء في الدّخول إلى البّحث عن الأنساق في المثل الشّعبيّ  

  الجزائريّ.

والتي تترسّب في  ،رات الأنساق الثقّافیّة فیهتهدف القراءة الثقّافیّة لأيّ نصّ أدبيّ إلى الكشف عن تمظه   

: "یحاول المحلّل الثقّافيّ حیث یقول یوسف علیمات  ،بنیة هذا النّص سواء كانت هذه الأنساق ظاهرة أو مضمرة

التاّریخیّة أو النّاقد المختلف إعادة قراءة هذه المفاهیم والأنساق الثقّافیّة في ضوء السّیاقات الثقّافیّة والظروف 

وهذا الأمر لا یُتحصّل للنّاقد المختلف إلاّ بفعل القراءة الفاحصة التي تكشف هذه الأنساق مثلما  ،التي أنتجتها

  1تكشف دلالات نامیة في إطار فكرة الایدیولوجیا وصراع القوى الاجتماعیّة المختلفة"

"ممّا لاشكّ فیه أنّ نظریّة النّقد الثقّافيّ  ثقافیّة  والنّقد الثقّافيّ هو من یسعى إلى قراءة النّص الأدبيّ قراءة

بالكشف عن التّمثلات الثقّافیّة   ، قد أسهمت إسهاما كبیرا في إعادة قراءة نّصوص الأدبیّة قراءة تفاعلیّة

التي و  ،والمعرفیّة التي تزخر بها النّصوص الأدبیّة إذ تعدّ من النّظریّات الجدیدة التي عنیت بالدّراسات الأدبیّة

  .2كشفت عن نجاعتها في قراءة النّصوص وتحلیلها والإفصاح عن تمثّلاتها المعرفیّة والجمالیّة"

سیاسیّة،   ،تاریخیّة ،إنّ المتأمّل في ثنایا الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة یلاحظ أنّها غنیّة بحمولات ثقافیّة 

    .اجتماعیّة وحتّى دینیّة تكشفها لنا أنساق ظاهرة وأخرى مضمرة

  

  

  

  

 
  ،بیروت ـ لبنان ـ ،المؤسّسة العربیّة للدّراسات والنّشر ،جمالیّات التّحلیل الثّقافيّ ـ الشّعر الجاھليّ أنموذجا ـ ،یوسف علیمات  1

  ، ص 2004، 1ط

مجلةّ   ،الغذاميّ  الله عبد منظور من ثقافیّةقراءة نقدیّة ،الشّعریّة الفحولة في النّسق تمثّلات ،قطّ  البشیر مصطفى ،التّومي سعید  2

  . 2021م، ص 2021  ،01، العدد  11المجلدّ  ،لأدبواإشكالات في اللغّة 
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 النّسق الاجتماعيّ :  .1

 نسق الفحولة المزیّفة :  . 1.1

 أنموذج الهیمنة على المرأة :  .أ

وما یستتبع ذلك ممّا تفعله الأنثى   ،یقابل الأنوثة أو التأّنیث ،"مفهوم ذكوريّ محضالفحولة اصطلاحا: 

  .1من تزیّن أو تبرّج أو ما شاكلهما"

ولقد تعمّدنا أن نطلق علیها اسم "الفحولة المزیّفة " لمّا رأینا في هذا المصطلح من صفات لا تتمّ بصلة له  

  وتجعل الفحولة أو كما ذكرنا مفهوم "الرجولة " مفهوما مزیّفا غیر حقیقيّ. 

كما یعتبر من أخطر   ،لذكوريّ من أكثر الأنساق المضمرة في الأمثال الشّعبیّة الجزائریّةیعدّ النّسق ا  

  الأنساق التي تهدّد سیرورة المجتمع بدء بالأسرة. 

فالأمثال الشّعبیّة الجزائریّة تتضمّن في بنیتها العمیقة أنساقا مضمرة تعلي من شأن الرّجل وتجعل منه  

  إذ أصبحت تمثّل المركزیّة ركیزة شبه أساسیّة في بناء الوعي   ،خر (الأنثى)السیّد المهیمن على الطّرف الآ

 حیث تقف الأنثى دائما في موقع الهامش أو موقع یدور في فلك الذكر وهو ،الإنسانيّ منذ أقدم العصور

استمدّ قوّته وشدّته من تلك الجذور البعیدة التي دقّت في أعماق الوعي   ،میراث قدیم قدم بناء الحضارات الأولى

فتلك الثقّافة  ما أٌنِّثَ ویتمّ الحطّ من شأن كلّ  ،هو مذكّر في موقع الصّدارة والعلوّ  الجمعيّ لیقدّم الذّكر وكلّ ما 

فظهر في  ،رث جیلا بعد جیلالذّكوریّة عند الرّجل الجزائريّ راسخة منذ الأزل في ذهنیّته وكأنّها شيء متوا

  المتداول من الكلام كالأمثال التي تضرب في كل واقعة أو حادثة یومیّة. 

 
اتّحاد الكتاب   ،101ع ،مجلةّ التّراث العربيّ  ،في إرھاصات المصطلح النّقديّ القدیم ـ الفحولة نموذجا ـ ،حمود حسین یونس 1

  . 26ص  م،2006 سوریة، ،العرب
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     تغرس التي الإنسانیّة القیم  من  للكثیر به یستهان لا مصدرا تزال ولا كانت الشّعبیّة  الأمثال أنّ صحیح 

إلاّ أنّها حملت بعض الأنساق  ،والإرشاد في نفوس الأجیال جیلا بعد جیل والتي كان لها فضل كبیر في التّوعیة 

نبدأ بالتّعرّف على أوّل وأهمّ نسق جليّ وواضح للعیان بكثرة في  ،الثقّافیّة المستترة خلف شكلها وبنیتها اللّغویّة

  الأمثال الشّعبیّة ألا وهو نسق الفحولة المزیّفة.

له، والأنوثة في هذه الحالات وفي كل لا تعرف الرجولة إلاّ إذا كانت موازیة لمصطلح الأنوثة ومقابلة 

  حالة هي أنوثة جسد دون روح وأنوثة نفس دون عقل. 

وهنا یذكرنا القول بما استفاض   ،1(زین الرجال في عقولها وعقول النساء في زینها) یقول المثل الشّعبيّ  

وخدعة الجمال والحسن أخطر وأنجح أدوات اللّغة وأدوات الاتّصال ما بین  "..فیه الغذامي في كتابه ثقافة الوهم

ة الثقافیّة المتسلطة الثقّافة والمرأة إلى درجة أنّ العقل النّسائي أصبح في حالة تعطیل كامل أمام هذه الهجم

ولأنّ المرأة معطّلة العقل أو على   ،2فسها إلى أداة تسویق لهذا المفهوم الثقّافيّ المهیمن" المرأة ن ممّا حوّل 

الأقلّ لا ینصبّ تفكیرها في أمور ومجریات الحیاة العامّة إلاّ فیما یحیط ویزید من زینتها وجمالها وشهادة المرأة 

لا یمكن بأي حال من الأحوال أن تعادل شهادة الرجل وذلك ما أجمع علیه الفقهاء والمفسرون حیث استدل بقوله 

هَدَاءِ أَنْ تَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجَالِكُمْ فَإِنْ لَمْ یَكُونَا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَامْرَأَتاَنِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّ وَاسْ تعالى  { 

عمل  فلا یمكن أن تبدي رأیا أو تغیّر وجهة نظر أو تشارك في مشروع،3} تَضِلَّ إِحْدَاهُمَا فَتذَُكِّرَ إِحْدَاهُمَا الأُْخْرَى

الدار والمراه ما ( ویقول كذلك 4لا تصلح الشراكه في البیت ولا تجوز في الزوجه)ما، یقول المثل الجزائري: (

ة بلا أ(القدرة بلا بصل كالمر ویتكرر موضوع غیاب عقل المرأة حتى صار موردا لبعض الأمثال  فیهم شركة)

 
  الذّاكرة الشّعبیة.  1

الدار    ،): ثقافة الوھم _مقاربات حول المرأة والجسد واللغّة _   المركز الثّقافيّ العربيّ 2(المرأة واللغّة  ،عبد الله الغذّاميّ   2

  . 60م،ص1،1998البیضاء، بیروت،ط

  . 282الآیة  ،البقرة سورة  3

  . 76م ص2015د ط،  ،دار الحضارة ،موسوعة الأمثال الجزائریّة ،رابح خدوسي  4
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في أن یكون سیدا على أي أنثى   ة الرجلأحقّیفي هده الامثال نلاحظ  "زینة الرجال عقولها.."، ولأنّ 1عقل)

هذا المثل یعني في ظاهره أنّ الرجل  2الراجل بحر والمراه قلته) (، ویقول المثل الشعبي بحكم الخبرة والتجربة

ا  ته، فهو متنقل دائما أمّ اسخي والمرأة مقتصدة في بیتها كما یعني أیضا أنّ الرّجل له حدود لمساعیه ونشاط

إذن فالمرأة فرع وجزء من هذا  ،المرأة فهي  كالبحیرة ثابتة في مكانها لا تقدّم ولا تؤخّر في أمور الحیاة شیئا

(الي یاكل لقمتي یلزم   لا منتج یقول المثل الجزائري  وع لا غیر لأنّها مستهلكضالبحر یجب علیها الطاعة والخ

  لكنّه دلالة صریحة تتضمّن علاقة الرّجل بالمرأة.   ویكون بهذا قد حمل المثل معنى مضمر،3یسمع كلمتي) 

یقدّم هذا المثل الشّعبيّ للرّجل كنصیحة : 4(احرث الأرض القریبة وادي المراة البعیدة) یقول المثل الجزائريّ: 

  وأن یتزوّج امرأة من منطقة بعیدة. ،فلابدّ علیه أن یعمل قرب بیته ،یأخذ بها لبناء مستقبله

ولكن حقیقة هذا أنّ  ،المثل بأنّ الرجل هو من یتحمّل أعباء حرث الأرض والعمل في الخارجیوحي هذا 

هي دلالة ضمنیّة توحي بأنّ المرأة البعیدة لا تستطیع  (ادي المرأة البعیدة)فعبارة  ،المرأة هي من تقوم بذلك

 ، ا أن  تقوم بمزاولة جمیع نشاطاتهاوهذا ما یجعلها قابعة في البیت ویلزمه ،الذهاب إلى منزل أبیها كلّما شاءت 

  فالرّجل هنا یمارس على المرأة سلطته وجبروته بدون سابق إنذار.

-فالمثل الشّعبي یكرس الهیمنة الذكوریّة على المرأة باعتبارها كائن ثانويّ یطیع وینفّذ مقابل لقمة عیشه 

ه یسیّرها كیفما یشاء ویریدها دائما كعنصر منفرد إذن فالرّجل هنا یضمر نیّة إبقاء المرأة تابع ل - كما ذكرنا سالفا

  . غیرهدون سند 

 
  . 130ص مرجع سابق، موسوعة الأمثال الجزائریّة،  ،رابح خدوسي  1

  . 84المرجع نفسھ، ص   2

  الذّاكرة الشّعبیّة.  3

  . 88، ص سابقمرجع ، الجزائریّة الأمثال موسوعة، خدوسي رابح   4
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"لقد أخذت الهیمنة الذكوریّة على المرأة في المجتمع الجزائريّ الحدیث أشكالا عدیدة تظهر جلیّا من 

ها خلال القوانین العرفیّة والعادات والتّقالید المجحفة في حقّها وقف نسق الشّرف حیث وقفت أنوثتها حائلا بین 

وبین حقوقها في المجتمع الذكوريّ الذي فرض علیها البقاء في الظّل وأوجب المبرّرات التي بموجبها أعطى 

  .1لنفسه حقّ الوصایة على قراراتها والسّیطرة علیها"

  :2)(الرجال غیابة والنساء سیابة

لا یمكن   وخروجها عن ذلك یعتبر خطیئة ،یندرج ضمن ثقافة الشّعب الجزائريّ أنّ المرأة موجّهة للبیت فقط

أو أحد من ذویها   ،فلا یمكنها أن تخرج لقضاء حاجة من حوائجها دون زوجها أو أبوها أو أخوها ،الصّفح عنها

یوضّح مدى تعلّق الرجل الجزائري بهاجس  (الرجال غیابة والمراة سیابة)والمثل الشعبي الذي یقول  ،الذكور

وإذا  ،لت علیها اللّعنات حوإن خالفت ذلك  ،ن لزاما على المرأة أن تمكث في بیتهافلو غاب الرجل كا  ،الشرف

 ، نظرنا إلى هذا المثل برؤیة مغایرة نجد أنّ المرأة تنتظر غیاب الرجل لكي تتخلص من تلك القیود التي كبّلها بها

وتفصح عمّا  ،في غیابهتسترجع سیادتها ي أ ،وجعلها كائن ضعیف یستمدّ آراءه وقراراته من الطّرف الآخر

ومهما قامت المرأة من سلوكات  ،لكن شاءت الثقّافة أن تقبع ذلك ،یختلجها وتعبّر عن سلوكاتها بأریحیّة

ونشاطات لإثبات ذاتها رفضتها ثقافة المجتمع أو "الثقّافة الذّكوریّة" وتظلّ ذلك ذلك الكائن الضعیف المهمّش 

جل وهذا الأمر لازالت تعرفه لحدّ الآن بعض المناطق وخاصّة الأریاف في الذي لا یستطیع الخروج إلاّ برفقة الر 

  فمن العار عندهم أن تخرج المرأة دون رفقة زوجها حتى لو كان لدیه علم بخروجها.  ،المجتمع الجزائريّ 

  إذن فللمثل دلالة ضمنیّة هي إبعاد المرأة وعزلها عن محیطها الخارجيّ. 

 
  عصورمجلةّ  ،الكولونیالیة الكتابات ضوء  في الحدیث الجزائريّ  المجتمع  علىالذكوریّة  الھیمنة مظاھر، واضح شھرزاد  1

  . 71م،ص2020،مارس  1، العدد 10مجلدّ  ،جدیدة

دیوان المطبوعات الجامعیّة   ،تر: عبد الرحمان صالح ، قادة بوتان، الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة ـ بالأمثال یتّضح المال ـ  2

  . 159_الجزائر_، د ط، دت،ص
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هو العامل الذي جعل الرجل  المجتمع الجزائريّ یتبادر في ذهنه عدّة أسئلة ما إنّ المتأمّل في تحلیل ثقافة 

    المرأة؟!یفرض هیمنته على 

  كیف تبلورت تلك الثقّافة في خطابات الأمثال الشّعبیّة ؟!   ینجم عن هذا السؤال سؤال آخر هو: 

مجتمعات العالم هي قضیّة عالمیّة ولیست إنّ قضیّة النّسویّة وطرح المشاكل التي تعانیها النساء في 

وإنّ الدافع الذي وجدناه لبروز ظاهرة  ،وبوادر المشكلة قد لوحظ تواجدها منذ قدیم الزمان، قضیّة مجتمع واحد 

  .سببه الوحید "الوظیفة الوجودیّة للجنسین" ،احتقار المرأة هو دافع نفسي لدى الرّجل

الأكثر أهمّیة من أي وظیفة أخرى بحكم   - ألا وهي الإنجاب  - فلا یختلف اثنان على أنّ وظیفة الأنثى

لهذا وجب على الرجل وحتّمت علیه الطبیعة الإنسانیّة   ، أنّها من تتسبّب في وجود الجنس البشريّ بشكل مباشر

لك أن یجد بدیلا أو وظیفة تحدّد مكانته بمحاذاة الجنس الآخر ویفرض بها ذاته وأهمیّة وجوده كإنسان فیكون بذ 

رأینا -أو أن ینحى منحى آخر منعكس فیعترض ویتذمّر ویقلّل من شأن الجنس الآخر بطرق عدّة  ،منافسا

  وهذا من الممكن جدا أن یكون أحد أهم أسباب هذه القضیّة.   ،...وهذا ما حصل -بعضها 

ذّكورة قد تجسّد تبیّن لنا أنّ نسق ال ،كوّناتهمأمّا عند الخوض في البحث عن بنیة المجتمع الجزائريّ و   

  ترة طویلة من الزمن. فنتیجة صراعات تعشّشت في نفسیّة الرجل الجزائري ل

تلك الأحداث الدّامیة التي عاشها الرّجل أثناء الاستعمار الفرنسيّ وفي العهد العثمانيّ هي التي صقلت  

 كان الجزائریّون یخشون "ففي العهد العثمانيّ ثقافة الرجل الجزائريّ وجعلته یفرض هیمنته على الطّرف الآخر

وفي العهد الاستعماري زاد الرجل  ،على نسائهم من جنود الانكشاریّة الذین غالبا ما یكونون في حالة سكر

  1من تضییق الخناق على المرأة خشیة احتكاكها مع نساء الكولون وخشیة علیها من وحشیّة المحتلّ الغاشم"

 
  . 372، صسابق مرجع، الجزائري المجتمع في  لمرأةا على الھیمنة مظاھر، واضحشھرزاد   1
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ومن هنا نخلص للقول بأنّ الهیمنة التي مارسها الرجل الجزائريّ على المرأة كانت بسبب الغیرة والخوف 

  لا زالت إلى یومنا هذا.و آنذاك، 

، یحمل هذا 2، ویقال أیضا: (كلّ النّاس تغلبني وأنا نغلب خیرة مرتي)1(مغلوبتي هي مرتي) یقول المثل: 

یقال هذا المثل للرجل الذي یظلم من طرف محیطه ومجتمعه  ،ظلم والعنفالمثل الكثیر من معاني السیطرة وال

خارج البیت ولا یجد ما یدافع به عن نفسه فیندفع الى زوجته المغلوب على أمرها  لیشفي غلیله ویجعلها مكبّا 

  یعتبرها بهذا منفذه الوحید یفعل فیها ما یحلو وما یشاء.  ،لذلك الشعور بالظلم والإهانة 

یجسّد هذا المثل نسقیّة النظریّة الدونیّة لرأي المرأة وفكرها "فبمقارنة المركزیّة  : 3تك وخالف رایها)(شاور مر 

الذكوریّة مع المرأة تتّسم المرأة بالهامشیّة والدّونیّة وتعرض على أنّها كمالیّة ثانویّة أو مضاد مقابل لرغبات الرجل 

بینما تتّسم المرأة بالسلبیّة   ،يّ یتمتّع فیه الرجل بالإیجابیّة والعقلانیّة هذا المثل هو نتیجة لتحیّز ذكور  4ومؤسّساته" 

  والاجتماعیّة .... ةالسیاسی ،والدونیّة في كافّة مناحي الحیاة ومفاهیمها العائلیّة والدینیّة

وتام   ،لالة:"تظهر المرأة وكأنّما هي كائن طبیعيّ مطلق الدّ یقول عبد االله الغذاميّ في كتابه المرأة واللّغة 

الوجود من حیث الأصل ولكنّها تحوّلت بفعل الحضارة والتاّریخ إلى كائن ثقافيّ جرى استیلابها وبخس حقوقها 

لتكون ذات دلالة محدّدة ونمطیّة لیست ذاتا وإنّما هي مجموعة صفات وشواهد التاّریخ وشهاداته تشیر إلى 

، فعبارة (شاور مرتك) تفضي إلى أنّ  5من جهة ثانیة" حقّ أصليّ أنثويّ من جهة واستیلاب مستمر وجماعيّ 

لأنّها دلالة واضحة  ،أما عبارة (خالف رایها) هي التي تقلب الموازین ،للمرأة حقّ على الرجل في الأخذ برأیها

  تعبّر عن مدى الثقّافة الدونیّة للمرأة المستمدّة من الهیمنة الذكوریّة.

 
  الذّاكرة الشّعبیّة.  1

  . 135ص  ،موسوعة الأمثال الجزائریّة ،رابح خدوسي   2

  . 162مرجع سابق، ص ،الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة ،قادة بوتان  3

  . 330ص  ،سابق مرجع، الأدبي الناقد  دلیل،  الروبلي ومیغان البازغي سعد 4

  . 16،صم1996، 1المغرب_ ط،البیضاء الدار_  العربيّ  الثّقافي المركز  ،واللغّة المرأة،عبد الله الغذاميّ   5
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(ما تاخذ راي المراة ما تبع  ،1(معرفة الرجال كنوز ومعرفة النسا نجاسة)یقول المثل الشعبيّ أیضا: 

  .2الحمارة من وراء)

مثل  ،فالمرأة إن أُخذ برأیها وقع الرجل في الخطأ ،یجسّد هذا المثل نسقیّة التشبیه بالحیوان "الحمار"

فهي  ،لمثل المبرّر لتحقیر المرأةیجد الرجل في هذا ا ،الحمار إذا مشیت وراءه یمكن أن یؤذیك بالصك أو بروثه

ومثل هذه الأمثال تعتبر خطابا ظالما ومجحفا في حق المرأة فهي تعمل  ،بالنّسبة له كائن سلبيّ معطّل فكریّا

ومن هنا نقول أنّ الرّجل قد وضع المرأة على هامش البناء  ،على تعمیق دونیّة المرأة بمساواتها مع الحیوان

  ا.الاجتماعيّ ولم یكترث له

وإنّما لأنه لا یستطیع   ،" إنّ الواقع یكشف على أنّ الرّجل لم یحسن قراءة المرأة لیس لأنّه لا یرید ذلك

وكثیرا ما عبّر الرجل بواسطة الأمثال والأحجیات والنّكت  ،ولا یسمح له رصیده الثقافيّ الذكوريّ بأن یفهم المرأة

  .3وعن أنّها لغز عجیب"وبواسطة الخطاب الفلسفيّ من أنّه لا یفهم المرأة 

من خلال هذا یتّضح لنا أنّ صورة الرجل توحي لنا صورة تجسّد الخشونة والسیطرة وبالتالي فإنّ صورة  

  صورة حاقدة على المرأة منذ الأزل. ،الرجل تظهر وكأنّها مخزون ثقافيّ 

  ، ه االله في دیننا الحنیفإنّ الرجل أعطى نظرة مشوّهة ومظلمة عن المرأة تتناقض تلك النظرة عمّا أمرنا ب

كما حذر من ظلمها  ، وهو أوّل من حرّرها من العبودیّة وأعطاها حقوقها الطبیعیّة ،فالإسلام قد كرّم المرأة

"أنّ موقف الدّین بوصفه وحیا منزّلا وبوصف دین وفي هذا یقول عبد االله الغذامي:  ،وتعذیبها والإساءة إلیها

ولكّن الثقافة بوصفها صناعة بشریّة (ذكوریّة) تبخس المرأة حقّها ذاك  ،يّ الفطرة یعطي المرأة حقّها الطبیع

 
  .الشّعبیّة الذّاكرة  1

  المصدر نفسھ.   2

  . 52، صسابق مرجع ، واللغّة المرأة ،الغذاميّ  الله عبد  3



 تمظهرات الأنساق في الأمثال الشعبیة الجزائریة        الفصل التطبیقي: 

95 

 

یمارس الوأد  ّ وفي عصرنا الراّهن ظل ،وتحیلها إلى كائن ثقافيّ مسلب ....والذي مارس وأد البنات في جاهلیّته

  .1الثقّافيّ ضد الجنس المؤنّث" 

 أنموذج العظمة والتّعالي: ب.

الذّكوریّة خلقت صورة قاتمة للرجل سمحت إلى إظهار سلطته وتسلیط جبروته على المرأة، إنّ الهیمنة 

  وأنتج ذلك استعلاء على كل أنثى وتعظیما لكلّ مخلوق مماثل له في جنسه، تقول الأمثال الشّعبیّة: 

ما جعل مفهوم الرجولة یتّخذ  ،3)(بیت الرجال خیر من بیت المالوقیل أیضا:  ،2(الرجال تهدّ الجبال)

في فكر ومقاییس التربیة لدى المجتمع الجزائريّ وتعطى لهذا المفهوم سمة  ااهتماما كبیرا ومكانة لابأس به

الرجلة تفعل )، (5، (الرجلة بحر مشي تخراج العینین والصدر4(الراجل بالهمّة)تقول الأمثال:  ،الفضیلة المثلى

  .7ومعدن البنادم مع الوقت یبان) ،(الرجلة عندها میزان ،الرجولة أفعال لا أقوالأي  - 6وماتحكیش) 

وهذا یتجلّى   ،"أناه" والثناء على بني جنسه من الذكور فقطـ تقود الرفعة والكبریاء الرجل إلى الافتخار ب

والأمثلة الشعبیة أكبر برهان على وجود تعبیر صریح   ،كثیرا في تفضل المولودین الذكور عن المولودات (البنات)

  .8(المعیز خیر من الفقر والبنات خیر من العقر)عن هذه الأفضلیّة : 

القائمة بین الماعز والبنات  یمكن للمتأمل للبنیة اللّغویّة لهذا المثل من الوهلة الأولى أن یلاحظ الموازاة 

فخلاصة هذا المثل  ،ونتائج الجزء الأوّل من المثل هي ذاتها نتائج جزئه الثاّني ،بمقابل الفقر والعقر وهو العقم

 
  . 17سابق، ص مرجع ، واللغّة المرأة ،الغذاميّ  الله عبد  1

  .الشّعبیّة الذّاكرة  2

  127، صسابق .،مرجعالشّعبیّة.. الأمثال ،بوتان قادة  3
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إذن فالبنات صنفن  ،شيء وكذلك أن تلد الأم بنتا أفضل من لا  ،شيء تكمن في  أن الماعز أفضل من لا

  ة الثاّنیة.حسب الثقافة الشّعبیّة  في الدّرج

 ،وهنا یظهر طمس تام لجنس الأنثى ومحو لوجودها ،1(الي معندوش الذكر لا ینذكر)ویقول المثل أیضا: 

  فلا وجود ولا أثر للرجل الذي ترثه البنات. 

  ج. أنموذج مقیاس قوّة الرجولة بالمال:  

حیث  ،یعتبر الفقر من أهمّ المشاكل التي تواجه الرجل في المجتمع الجزائري ویشكّل خطرا بالغا علیه     

  .2(قلّة الشي ترشي وتنوض من الجماعة)یقول المثل الشّعبيّ 

بالمقارنة مع   ،فعبارة (قلة الشي) تعني الفقر والحاجة وبطبیعة الحال الرجل الفقیر رجل غیر مرغوب فیه

الغني وهذا یدلّ على أنّ نسق الفقر في عبارة (قلة الشي) یكّدر مزاج الرجل ویمزّق أواصر علاقاته مع  الرجل

  محیطه. 

فهو یوّلد شعورا متنامیا بقلّة الحیلة والمهانة وعدم القدرة على التفّكیر   ،فالفقر ظاهرة معقّدة وحقیقته راسخة

والفقر كابوس الأفراد فهو یشكّل  ،الكفاح الیومي لمجرّد البقاءوالتّخطیط أو الجنوح بالخیال إلى ما یتجاوز واقع 

وتدنّي الإنتاجیّة وقصر العمر المتوقع أحیانا  ،حلقة مفزعة قوامها اعتلال الصّحة وانخفاض القدرة على العمل

لتبّكیر وا ،ونقص المهارات والدّخل غیر المضمون ،بالنّسبة للأسر، فالفقر مصیدة تؤدي إلى عدم كفایة التعلیم

وبالنّسبة للمجتمعات یشكّل الفقر نقمة تعوق النّمو وتؤجّج   ،وسوء الصّحة والوفاة المبكّر ،بالإنجاب 

  الاضطراب...

والمثل جاء كتنفیس عمّا یعانیه الرجل  ،فالفقر یكلّفنا ثمنا باهضا بما یتسبّب فیه من تسییر لحیاة البشر

  احب السلطة والنّفوذ.الفقیر من ظلم عند تعامله مع الرجل الغنيّ ص
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  : 1(الراجل بلا فلوس كلامو مسوس)

  ، فالرجل الفقیر إذا تكلّم لا یجد من یصغي إلیه ،یصوّر لنا هذا المثل حالة الرجل الفقیر بین أفراد مجتمعه

لكنّ المتأمل في هذا المثل یرى النّسقیّة التي   ،ویثمّن كلامه عكس الرجل الغنيّ إذا تحدّث قیل له سمعا وطاعة

فقد یكون  ،لكن هذا المثل لا یجسّد حقیقة واقعنا ،بلغها المجتمع الجزائريّ في جعل المال معیارا للحكم بین أفراده

كما  ،ه ذاق مرارة العیش وعلّمته تجاربه القاسیة عدّة أمور ومسائلللرجل الفقیر كلام یُحتكم إلیه ویؤخذ به لأنّ 

حیث یظهر هذا المثل البعد  ،2(الي في یدو كل یوم عیدو) تتجلّى نسقیّة حب المال أیضا في المثل الآتي: 

ة، فالرجل كما یبیّن طغیان الطبقة الثّریة المترفة على الطبقة المحروم ،الطبقيّ ویصوّر لنا حالة الرجل الغنيّ 

فالرجل ( ،الذي یملك المال كلّ أیّامه أعیاد أي أنّ المال هو من یصنع من الرّجل رجلا محبوبا وسط مجتمعه

  .3) عیبه في جیبه

وهي الفئة  ،: یجسّد هذا المثل الكثیر من العنصریّة لفئة معیّنة من المجتمع 4) (حشیشة طالبة معیشة

فالتّهمیش الذي طال هذه الفئة راجع إلى  ،الفقراء هذه الفئة المهمّشة أصبح همّها الوحید هي لقمة العیش فقط

ولا  ،لیس لهم وجود اجتماعيّ  ،النّسق المتحكّم في ذلك وهو نسق الفقر الذي جعلهم وكأنّهم عالة على المجتمع

  . تمنح لهم فرصة للتّعبیر عن ذواتهم  فهم بهذا یواجهون دوّامة صراع البقاء

فعبارة (الجوع   ،یجسّد هذا المثل مدى خطورة نسقیّة الفقر :5الجوع یعلّم السّقاطة والعرى یعلّم الخیاطة)(

یعلّم السقاطة ) لها دلالة ضمنیّة تتمثّل في أنّ الفقر یجعل الرجل ینغمس في شباك المحرّمات ویؤدّي به إلى 

محروم والرجل ال ،التّفكیر بطریقة خاطئة لضمان استمراریّة حیاته وكسب احترام الغیر له، فالفقر فیه شرّ وبلاء

إلى سلوك لا یرضاه االله عزّ وجلّ أمّا العبارة الثاّنیة من المثل (العري یعلّم الخیاطة) یحمل  كثیرا ما یدفعه فقره

فالرجل  ،فالفقر لیس قضیّة حتمیّة ،رّة تعني أنّ الفقر یمكن علاجه بالاعتماد على عدّة حلول وطرقمرسالة مض
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تماعيّ وعلیه أن یتعلّم كیف یتكیّف مع الظّرف المعیشيّ مثلا كأن  المحتاج یستطیع أن یقوم بتغییر واقع الاج 

  . یتعلّم حرفة یستطیع من خلالها التّغلّب على فقره

یة هي نوالمرحلة الثاّ ، المرحلة الأولى هي: سلبیّة الفقر ،إذن المثل یطرح لنا نسق الفقر على مرحلتین

، (البس ما ستر وكول ما 1(البركة في القلیل) وهذا یسوقنا إلى الانتقال إلى المثل الذي یقول:  ،إیجابیّته

  .2حضر)

وهذه الفضیلة   ،تظهر فضیلة القناعة في أشدّ حالات الفقر والعوز عند المجتمعات الجزائري وثقافاتها

لكنّها تحجب صورة ذلك الرّجل  ،ةبدورها تساهم في تماسك المجتمع والحفاظ علیه من الجهة الظاهرة الجلیّ 

  .والظفر بالعیش في أحسن الأحوال ،البائس الذي لا یفكّر مطلقا في تحسین أحواله

  نسق الفحولة الحقیقیّة :  1.2

  أ. أنموذج الوفاء بالعهد: 

  .4(كلمتك كیبنتك أعرف وین تحطها)، 3( زین الراجل كلمته)یقول المثل الشّعبيّ:       

ترتقي قیمة الرجل وترتبط بالصّدق في كلامه وأقواله باعتبار أنّ الوفاء بالعهد یعتبر من مقوّمات     

وفي بوعده حتى یشید من حوله بخلقه  ،فإذا وُعد الرجل وعدا لن یرتاح حتى یصدّق قوله ،الشّخصیّة السّویّة

كما أنّ االله عزّ  ،فللوفاء بالعهد أهمیّة كبیرة في تكوین الشّخصیّة السویّة للرجل لأنّه عنوان الرجولة ،وشهامته

فالوفاء بالعهد من صفات االله   ،5{إِنَّ االله لا یُخْلِفُ المِعَاد} :لقوله ،وجلّ أمرنا بالوفاء بالعهد والصدق في أقوالنا

  تعالى. 
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هذه العبارة تقال لتبیان مدى مصداقیّة   ،(كلمة نتاع راجل)ة عبارة كما نستحضر من خلال حیاتنا الیومیّ 

وكلمته تعدّ أرقى أنواع الوفاء بالعهد، یقول المثل:  ،وهذا ما یفسّر أنّ الرّجل یتّسم بالصّدق قولا وفعلا ،مسألة ما

  .1(الراجل بكلمتو یتقاس) 

  أنموذج الجود والكرم:   ب. 

وشیمه الكرم   ،فالرجل الكریم من عاداته ،إكرام الضیف یمثّل سمة بارزة وظاهرة في المجتمع الجزائريّ   

(اقصد الدّار الكبیرة إذا ما تعشیت حیث یقول المثل الشّعبيّ:  ،فالكرم یعدّ لبّ العلاقة بین المرء وأخیه ،والجود 

من بینها أنّ   ،لتي عاشها الرجل في المجتمع الجزائريّ ر من الأسرار ا ییحمل هذا المثل الكث  ،2تبات في الدفا) 

مجتمعنا هو مجتمع كان ولازال متماسكا  ومتعاونا وربّما تلك الظروف التي مرّ بها المجتمع ( الاستعمار ) هي 

هنه إذ أصبح الكرم عادة في ذ  ،التي جعلته یتفطّن إلى هذا النّسق النبیل ویتبنّاه الرجل في قاموس حیاته الیومیّة

بدءا بكبارها وشیوخها مرورا إلى نسائها   ،لقد قدّس المجتمع هذا النّسق حیث تسارع كلّ أفراد العائلة الكبیرة

وتفرش له أحسن   ،وأطفالها إلى استقبال الضیف بكلّ بشاشة وسرور وأریحیّة تامة حیث تقدّم له اللحوم بأنواعها

  . یلة الكرم لدى الرجل الجزائريّ ذا یفسّر نسقیّة فضوه ،وتلبى متطلّبات هذا الضّیف ،الأفرشة المتوفرة

  ج. أنموذج العزّة والكرامة: 

فالاحترام صفة ملازمة للجزائريّ الأصیلة والحفاظ   ،3(عاش من عرف قدرو) یقول المثل الشّعبي:     

لأنّ احترامه للغیر یوجب غیره   ،على حرمات الغیر من أولى أولویاته وعلى رأس المبادئ التي تربّى ونشأ علیها

  . على احترامه وبذلك یحافظ على قیمته ومكانته في المجتمع وعزّة نفسه

فحین تهان كرامة الرجل الجزائري   ،4حماري بیا شفایة العدیان)بیاش موت  (مایقول المثل الجزائريّ: 

ما ینتباع  1(النیف یسترخص كل غال یملكه ولو كان یملك حمارا فقط، لأن الكرامة عنده لا تباع ولا تردّ 

  .2بالدراهم)

 
  .الشعبیّة الذاكرة  1

  . نفسھ المصدر  2

  . 109ص  ،مرجع سابق ،مخدوسي، موسوعة الأمثال الجزائریّة رابح  3

  . 194ص  ،نفسھ المرجع  4



 تمظهرات الأنساق في الأمثال الشعبیة الجزائریة        الفصل التطبیقي: 

100 

 

  ا ینذبح ما : (الطیر الحرّ لمّ فالمثل الجزائريّ یقول ، ما ألزم الرجل على الحفاظ على كرامته حتى آخر نفس

  .3یتخبطش) 

بكرامته من نسیج   ه عتزاز وا ،: هنا تظهر عزة الرجل بشكر عجیب في ذاكرته4(خدّام الرجال سیدهم)

  . وهذا ما یسمیه الغذاميّ بتسویق النسق ،المخیال الشّعبيّ الذي قام بمهمّة نشر هذه القیمة داخل المجتمع

  ، كلّ ما یذلّ نفسیّة الرجل الجزائري وینقص من كبریائه والابتعاد عن  ،الكرامة هي شعور بالعزّة والرفعة

  فهذا المثل له دلالة ضمنیّة توحي لنا بمدى احترام المرء لذاته. 

  د. أنموذج الاجتهاد في طلب الرزق :

  تقول الأمثال الشّعبیّة :   

اخدم ( ،6حیاتو) (الي ما  یذبح شاتو وما یخیط كساتو موتو خیر من  ،5( القاعد ما عطاتو امو كسرة)

  ).10)، (لییزرع یحصد9، (الي تاكل على ذراعو أولادو ماجاعو 8لجنّة في الیدین)ا، (7)یا الشّاقي للباقي

لأنّ العمل هو الحیاة، وهذه الأمثال جاءت لدعوة الرجل  ،یظلّ العمل الشغل الشاغل للرجل الجزائريّ   

إذ اعتبر العمل دستورا ثقافیّا  ،إلى العمل من أجل الخروج من النّظرة السلبیّة المنحطّة إلى النظرة الإیجابیّة

فالعمل هو  ،العقائدیّة النّفسیّة والثقّافیّة ،واجتماعیّا یساهم في تحقیق رغبات الرجل الاجتماعیّة والاقتصادیّة

 
  النیف : الأنف وھو كنایة على عزّة النّفس وكرامة الإنسان.   1

  . 203، صسابق مرجعالشّعبیّة،  الأمثال  موسوعة، مخدوسي رابح  2
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 ،والحفاظ على قداسة العمل هو حفاظ على إنسانیّة ووجودیّة الرجل ومروءته ،الصّحة والشّرف ،الرزق ،الحیاة

ویصون ذاته ونفسه من الفقر والذّل  ،كما ذكرنا في المثل السابق: خدام الرجال سیدهم -وبالعمل یصون كرامته 

ویتجنّب بذلك انكسار رجولته وتدمیر ذاته وأیضا  ،ة داخل مجتمعهأي بالعمل یتبوّأ الرجل مكانة مرموق ،والسّرقة

تدمیر الآخر، فأنموذج العمل إذن هو إنتاج ثقافيّ اجتماعيّ وبما أنّ العمل هو الحیاة كان لابدّ للرجل الجزائريّ 

  طه. أن یكون حیّا ثقافیّا واجتماعیّا حاضرا وسط الجماعة باسطا وجوده فارضا شخصیّته بین أفراد محی

 النّسق السیاسيّ:  .2

  نسق التّبعیّة : . 1.2

لا أحد منّا ینكر أنّ كل إنسان ینفصل عن أصله ویتملّص من جذوره وسلالة أجداده لهو إنسان      

لأنّه مفصول عن ماضیه فلا نهایة لمن لا بدایة له  ،جاحد خائن لأصله ولعشیرته لا حاضر له ولا مستقبل 

لكنّ الملاحظ  1) أصله غیر البغل ما ینكر ( یقول المثل الجزائريّ  ،والأمثال الجزائریة تزخر بالحدیث عن الأصل

هنا أنّ هذه الأمثال لا تغرس في أذهاننا فكرة الافتخار بالنّسب والأصل  فحسب، وإنّما تحارب كلّ المتغیرات 

  ، وتنبذ كلّ تجدید یطرأ على حیاة الفرد أو على تجاربه وخبراته ،التي تعصف بالفكرة فتجعلها تبدو قدیمة مهترئة

الرجل ف مقتضیاته،  ولة للوصول إلى طرق ووسائل جدیدة لحل مشكلات العصر أو مجاراة فتقتل بذلك كل محا

الجزائري إضافة لكونه رجلا أصیلا متمسّكا بعادات مجتمعه وتقالیدها، وما تربى علیه من سلوكات وأفكار هو  

لأنّه لا یمكن أن تتجاوز خبرته خبرة أجداده  ،رجل ینبذ كل متغیر یطرأ على حیاته ولا یرى في التجارب منفعة له

وفي مناطق أخرى یقال:   2من التالفة) خیر الموالفةیقول المثل ( ،ولا یمكن بأي حال أن تتجاوز معارف السلف
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أي كل مألوف متعارف علیه أفضل بكثیر من أمر مستحدث جدید لا نعرف كنهه ولا   1اللهم موالف ولا تالف)(

  .ه لنا من تغییرمصیره أو ما سیحدث

  نذكرها فیما یلي:   نسق التبعیّة"ومن هذا المنطلق تتفرع أوجه وتقسیمات لهذا النسق "

    .أنموذج الخبرة لا التجربة  .أ

   .أنموذج ذم التغییر والرضا بالحال  .ب 

   .خرأنموذج التأثّر بصورة الذات عند الآ  .ج

  د. أنموذج الفعل السیاسيّ.

  أنموذج الخبرة لا التجربة: .أ

               فأنت أنت  2(واش دار باباك بالفاس حتى تدیر انت بالقدومه)  یقول المثل الشعبي الجزائري    

على سبیل المثال  -لا تعرف مصلحتك ولا تتعب نفسك في إیجاد حلّ لمشكلة ما قد اعترضت أجیال من قبلك 

  . لأنّ غیرك قد سبقك إلى التّفكیر فیها -

اللي فاتك بلیله فاتك  ( ویقول أیضا 3دك واتبع سیره باباك وجدك)ن ط(البس قدك وخال :یقول المثل

وأدرى منه بأمور الحیاة   وكأنّه قانون صارم فأي  رجل أكبر من غیره حتى ولو بیوم أو لیلة فهو أعلم 4بحیله) 

من   فكلّ إنسان یختلف عن غیره فیما اكتسبه ،ظالمة أو بالأحرى لیست متاحة على الدّواموهذه مقارنة  ،العامّة

  خبرات حیاتیّة بقدر تجاربه لا  بقدر الأیام التي عاشها منذ ولادته، فلیس هكذا تحسب الأمور.
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في مجال   وقد یتفوق التلمیذ على أستاذه في مجال تخصّصه، أو في مهنة ما، وقد تتفوّق البنت على أمّها

أو الجدّة لن تكون  لأنّ مقتضیات عصر جیل الأمّ  ،معرفيّ جدید من مجالات الحیاة العلمیّة أو روتینیاتها العملیّة

  بالضّرورة  المقتضیات ذاتها لعصر جیل البنت أو الحفیدة وكذلك الأمر بالنّسبة  للرّجل.

ة من الأب على ابنه الذي تعلّم بسرعة وأصبح  وكأنّها سخری ،1یقول المثل الجزائريّ: (القط یعلم بوه النط) 

  . معلما له ولا یجب أن یكون كذلك أو بالأحرى هذا غیر منطقي

فلا یجب على   3وهناك من یقول: (علمتو الصلاة سبقني للجامع)  ،2علمته الصلاة سبقني للحصیرة)أو (

یقصده هنا أي   -علیه أن یبقى دائما طائعا لشیخه مفتخرا بعلم شیخه  ،المتعلّم أن یكون أذكى وأسرع في التّعلم

  معلم ولو كان الأب أو الجدّ أو إمام المسجد.

إذ أصبح الطفل یتلقّن العلم    ،الیوم یختلف عن الأمس وجیل الحاضر یختلف عن جیل الماضي لكنّ 

         ولم یعد یكتفي بمبادئ الحساب  ،دیمیّةرسمیّا في مؤسسات خاصّة بالتّعلم من الابتدائيّ حتى المرحلة الأكا

إنّما تجاوزها إلى علوم أخرى كالفیزیاء والعلوم الطبیعیّة حتى  ،وحفظ ما تیسّر له من النّصوص الشّرعیّة  فحسب 

  ...اللّغات الأجنبیّة  كالإنجلیزیّة وغیرها

 الطَلَبَة"ر العامّة إلى فئات" قولب حسب مقتضى الحال وتلفت تفكیومن هنا كان لزاما أن توضع أمثال تُ 

  .6أولده فاهم االله لا قرا)و( 5) فاسأل مجرّب ولا تسال طبیب( 4الطُلْبَة" عوض"

 
  . 131، صسابق مرجع ،الجزائریّةموسوعة الأمثال  ،خدوسي رابح 1

  . 159ص  ،نفسھ المرجع  2
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  الأطفال الذین یتمدرسون على ید أحد الشیوخ في زوایا المساجد.  من جماعة:  الطلبة   4

    .30ص  ،مرجع سابق ،موسوعة الأمثال الجزائریّة ،خدوسيرابح   5
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فمهما تعلم الطفل أو الشّاب الجزائريّ ودرس لن ینفعه علمه، بل ینفعه وعیه وتنفعه درایته بأمور حیاته،   

لكن یا هل ترى هل ینفعنا الوعي أو "الفهامة "دون علم ومعرفة؟! وكیف  ،قد یقول قائل أنّها وجهة نظر منطقیة

  . اب) تحت ظلال الجهل وتُطمر لا محالة(الاستیع یستوعب الإنسان ما لا یعرفه؟!  ستُضمر تلك الصّفة

قلیل من الحظ  :أي ،1(وقیة زهر خیر من قنطار فهامة) ولم لا تطمر إذا كان الحظ كافیه ؟! یقول المثل: 

  .خیر من كمیّة كبیرة من الذكاء

       لا یعمل عقله  فقد بدا واضحا لماذا الفرد من مجتمعاتنا ،نظنّ أن الصورة الآن بدت واضحة أكثر

فنراه ینتظر سنین وسنین من الدّولة  ،في الكثیر من المسائل والمواقف لاسیما أبسطها وهي تدبیر شؤون  حیاته

دون أن یخطّط ولو للحظة في تغییر مجرى حیاته أو ابتداع طریقة أخرى للعیش   ،أن توفّر له السّكن والعمل

  عنه لاحقا.  ما سنفصّل في الحدیث وهذا  -والاستقرار  

  ب. أنموذج ذمّ التّغییر والرضا بالحال:

غم من دور الأمثال الشّعبیّة  التّراثیّة في تأصیل العدید من المعتقدات الجیّدة الفاضلة وعلى  الرّ على     

         إلاّ أنّ بعض الأمثال كان سببا في بناء رجل  ،الرغم من أنّ كثیرا منها لا یزال حیّا بیننا ذو تأثیر كبیر

ولنقل أنّها تؤثر فیه  ،مستهلكا لا منتجا ،لا عاملا - الجوانب  بعض  في -  خامل اذو شخصیّة  ضعیفة حتى غد 

ثم لم  ،تأثیر الحاكم على رعیته فقد عاش بین أكنافها وتشرّب معانیها، وطبّق مكنوناتها حتى ألمّت سوءاتها به

وأدواته للصّمت  ،وما درى أّنّها جذور التّخلف والخنوع ،بهذا بل صار یعلّم أولاده هذه الأمثال كأنّها مقدّسة یكتف

  .والرّكوع
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طبقا لهذا المثل  ، 1العدو ما یولي صدیق والنخالة ما تولي دقیق) من بین هذه الأمثلة الجزائریّة نذكر: (

       فالعدو یستحیل في یوم ما أن یتغیّر ویصبح صدیقا أو مواطنا صالحا، مثله مثل" النخاله" التي لن تتحول 

البصلة ما تصبح إلى دقیق، ولیس هذا المثل الوحید الذي یرفض الإصلاح والتّغییر، نجد مثلا آخر یقول: (

  .2تفاحة والدونيّ ما تنفع فیه الملاحة)

د أصدرت هذه الأمثال في فكر العامّة من الشعب الجزائريّ وسیاسة تعامله مع الآخر حكما لا یتغیر،  لق

وكأنّه قانون من قوانین الطبیعة مفاده أنّ الإنسان ذو الطّبع السيء یستحیل تغییره، أو كما یقول المثل عملیة 

یشبه عملیة تحویل البصل  -الجیّد معه  بواسطة سلوكنا -إصلاحه أو تغییره ولو بشكل بسیط تحوّله للأفضل 

  . على الأقلّ في نظر المواطن الجزائري البسیط  - إذن  فهي عملیّة مستحیل حصولها ،إلى تفاح

یقول المثل   -یشبه قانون الغابة  -حتى في موضوع الظلم فإنّ الأمر لا یتغیّر وهو قانون حتمي 

وهذا ما سلّم به المجتمع   ، أي القويّ فینا یأكل الضعیف ،3الصغیرة)الحوتة الكبیرة تاكل الحوتة الجزائريّ: (

الجزائريّ وجعله ناموسا من نوامیس الطبیعة وسننها فلا القوي یمكن ردعه ولا الضعیف یمكنه الحفاظ على 

  حقوقه أو أخذها منه عنوة. 

ر من قضاء االله شیئا وكلّ  إنّنا لا یمكن أن نردّ أو نغیّ  ،أنموذج الرضا بالحال والقضاءیشیر إلى وهذا 

فاالله هو   .5االله غالب یا الطالب)یقول المثل الجزائري ( ،4(الكاتبة تلحق) أو كما یقال  ،شيء مكتوب عند االله

- الأكبر والغالب في أمرك أیّها المتسوّل والغالب في أمرنا نحن، وهو الوحید سبحانه الذي یأمر فتعطى وتغنى 

 
  . 70مرجع سابق، ص، قادة بوتان، الأمثال الشّعبیّة   1

  .الذاكرة الشعبیّة  2

  . نفسھالمصدر   3
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فلا ، 2و(اللي اعطاها العاطي الجبال لیه تطاطي)أو یبقیك على حالك كما كان،  - 1(الي خلق ما یضیع)  لأن 

  تتعب نفسك في الكدّ والتعب لأنّ الأمر كلّه مفوّضا إلى االله عز وجل  فقط.

قدر  ،3وز" جرد لعبة في ید القدر كلعب" الأراعجیب هذا الإیمان والیقین التاّم باالله والذي یجعل من الف

إنّه یذكّرنا  ،هذا كلّه إنما راجع إلى تجسید فكرة الخضوع والاستسلام للواقع وعدم المقاومة ، منهمحتوم  لا مفرّ 

  ولازال أثر الفكرة راسخا في معتقد أبنائها للیوم.  ،بحالة الاستعباد التي عاشتها الجزائر إبّان الاستدمار الفرنسيّ 

  ج.أنموذج التأثّر بصورة الذّات عند الآخر:

 ، إنّ هذه الأمثال ومثیلاتها قد ولدت جیلا خاضعا لعاداته وتقالیده خاضعا لحالة القدر كیفما كانت       

وأقلّ  ،نسخة طبق الأصل لأبیه ...لجدّه.. لجدّ جدّه.. للسلالة كلّها ،فأصبح الرجل الجزائريّ رجل تقلیديّ تابع

حیاته یكون تغییرا مشابها لما فعله قرینه من أحد  تغییر یمكن أن یحدثه في شخصیّته أو نمط تفكیره أو أسلوب 

أو فردا من محیطه الاجتماعي، ودلیل ذلك أبسط مثال نراه من الوهلة الأولى حین نسافر   ،الجیران أو الأقارب 

 ،نجد مبانیها على شكل مبنى واحد  -خاصّة الولایات النائیّة أو الوسطى  -إلى منطقة أو بقعة في ولایة ما 

فالشكل ذاته والتصامیم الدقیقة البسیطة داخله ذاتها  ،حوانیتها على حانوت واحد  ،على شارع واحد شوارعها 

حتى المواد الاستهلاكیّة المباعة أو نمط معیشة هؤلاء المواطنین نجده ذو نّمط واحد یشابه بعضه  ،تتكرّر

  ر.إلا الناد  ولا نرى أحدا منهم یغیّر من مألوف أو یأتي بجدید  ،بعضا

دیر كما دار ویقول كذلك: ( ،1كول واش یعجبك والبس واش یعجب الناس) المثل الجزائريّ یقول: ( لأنّ 

  .2باب دارك)  بدّلجارك ولا 

 
  .الشعبیّةالذاكرة  1

  . 10ص،، مرجع سابقالشعبیّةالأمثال  ،قادة بوتان  2

أراجوز أو قراقوز كلمة من أصل تركيّ تستعمل لدلالة على النظرة السوداویّة للحیاة  في شكل تمثیلیّات  لدمى تحرّك بالید من   3
  أعلى. 
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لكن (البس واش یعجب النّاس)، لأنّ الكّل   ،لأنّه لا أحد سیراك ،(كول واش یعجبك)، أي كُل ما یعجبك

  . حینها سیراك

إنّ هذا المثل یغرس في الفكر اللاواعي لدى الفرد التأّثر بصورة ذاته عند الآخر والانسیاق وراء الأحكام  

لأنّ  ،إذ تجاوزت خصوصیات الفرد بالحدیث عن اللباسالعامّة التي من شأنها تغیر مسار حیاة الفرد بأكمله 

  .یعتبر جزء من شخصّیة الفرد  الشّكل

لأنّ   ،إذن باتبّاع أحكام الجماعة یكون للرجل الجزائريّ الصلاحیّة في البقاء داخل حیّزها والاحتماء بها

وهذا یذكّرنا   ،بحسب ما یقول المثل (دیر كما دار جارك ولا حوّل باب دارك)  -الذي یخالفها یطرد أو ینفى بعیدا 

وهو بذلك  ،أو حكمه في أمرعقلیّة الرجل العربيّ البدويّ الذي كان ینفى من قبیلته إذا ما خالف رأي شیخها ب

ا وجب له أن یتبّع نظام الجماعة الواحدة      ، لهذ منبوذ من قبل بقیّة الأفراد  ،بعید عن المصدر الذي یحتمي به

  الوحید.مصدر قوّته باعتبارها  هاعنأو القبیلة وأن لا یتخلّف  

والاحتماء بالماضي وأمجاده من النّاحیة النفسیّة   ،"تشیع السلفیة بشقیها الرضوخ للتقالید والأعراف

بمقدار درجة القهر التي تمارس على إنسان العالم المتخلف وبمقدار إحساسه بالعجز والضّعف والغلبة على 

لمجتمع الجزائري مجتمع من الدرجة الثالثة في عالم  وبما أنّ ا، 3أمره إزاء غوائل  الطبیعه وعنت المتسلطین"

إذن فكل فرد فیه یحسّ ولو بشكل  ،ف عن العالم المتحضّر بمراحل ولا أحد ینكر هذا أو یقول العكسلازال یتخلّ 

ویزداد هذا الإحساس حین یجد  ،بسیط بتلك الدونیّة والعجز إذا ما قارن نفسه بفرد من أفراد المجتمع المتحضّر

  .السلطات العلیا -نفسه مقیّدا راضخا لجبروت وظلم الرجال القائمین على حكم هذا البلد 

 
  . 145ص  ،سابق مرجع، الجزائریّة الأمثال موسوعة ،خدوسي رابح  1

  . 128ص مرجع سابق،، قادة بوتان، الأمثال الشّعبیّة  2

  الدار_    العربيّ  الثّقافي المركز ،المقھور الإنسانسیكولوجیة التّخلف الاجتماعيّ : مدخل إلى  ، مصطفى حجازي    3

  . 103ص،2005، 9البیضاء،المغرب _ ط
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  د. أنموذج الفعل السیاسيّ:

"ینهض المثل الشّعبيّ بمسؤولیّة كشف الأنساق الثقّافیّة ونقد الأوضاع السیاسیّة من زوایا       

 ،الأنسل الشعبیّة التي تتناول نقد الأوضاع السیاسیّة نجد أنّها تضمر عددا وحینما نستقرئ الأمثا ،مختلفة

والاحتفاء بموقع السیاسيّ الحاكم بوصفه فردا مهیمنا یمتلك خصوصیّات تؤهله  ،أبرزها نسق الفحل السیاسيّ 

  .1ویمكن أن نطلق على ذلك نسق الفعل السیاسيّ" ،لتبوّء موقع السیادة

و الملاحظ یتّضح له أنّ ظاهر المثل یدلّ   ،(جوّع كلبك یتبعك وسمن كلبك یاكلك)یقول المثل الجزائريّ: 

أنّ   ،لكنّ وراء هذا المثل قصّة حزینة فحواها ،على وضع اجتماعيّ مزري أي أنّ دلالته دلالة اجتماعیّة بحتة

وكان له  ،بدون رحمة ویسجن الفقراء بدون سبب  ملكا من ملوك حیمر كان شرّیرا وظالما لأنّه كان یقتل الأبریاء

وما كان یفعله زوجها لم تكن  ،فهي ذات قلب طیّب  ، وتساعد المحتاجین ،زوجة طیّبة صالحة تحبّ الفقراء

ففي یوم من الأیام كانت جالسة بجانب زوجها وفجأة، سمعت أصواتا تأتي من خارج باب قصرهم   ،براضیة عنه

فحنّ قلبها  وشفقت علیهم وقالت لزوجها  ،منا أیّها الظالم .. أطعمنا أیّها الظالملأناس یصرخون قائلین: أطع

فلم یكترث لرأیها وردّ علیها : إنّ قدّمت  ،بنبرة حزینة : لبي لهم طلبهم حتى لا تواجه شرّ غضبهم وتأمن منهم

"سمّن كلبك یاكلك وقال  وإن حرمتهم فسیكونون تحت إمرتي ،لهم ما أرادوا لن یخضعوا لي ولن یطیعوا أوامري

وطغیان ذلك الحاكم أدى به إلى وصف رعیّته بالحیوان وهذه دلالة صریحة وتعبیر صارخ  ،2" وجوّع كلبك یتبعك

فما نلاحظه في مجتمعنا أنّ الرّجل السیاسيّ بمجرّد أن   ،على الواقع الذي عاشه ویعیشه المجتمع الجزائريّ 

یّات أهمّها  الحصانة الدّستوریّة یشوبه الكثیر من التّمییز العنصريّ یصبح مسؤولا مالكا لمجموعة من الصلاح 

فالصورة التي نجدها مرسومة في ذهنیّة الشعب  ،والاستبداد والتّجاهل للطبقة الصغرى والوسط من الشعب 

 
 ،الأدبيّ بجائزة الإبداع  الفائز البحث_،  الثقافيّ  النّقد ضوء في دراسة _ ـ  الشّعبيّ  المثل في السیاسيّ  النّقد ،الحسامي الحمید عبد  1

  . 58، ص 2009، 13الدورة 

  . 44م، ص2007، 1المنتقى  من أمثال العرب وقصصھم، دار القاسم للنّشر، ط  ،سلیمان بن صالح الحراشي  2ینظر :  
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 الرجل فالنسق السیاسيّ قد جسّد لنا كیف أنّ  ،الجزائريّ اتّجاه الرجل السّیاسيّ هي صورة ملؤها الكره والحقد 

التاّبع لحكم الرّجل  ،بینما یمثّل الشّعب هامش السّلطة والرّعیّة المغلوب على أمرها ،الحاكم یمثّل بؤرة مركزیّة

  الحاكم.

كیر في ذلك، كما لا یمكنه استحقاق منصب الرئاسة  فولا یمكن لأيّ مواطن تغییر نظام الحكم أو حتى التّ 

ربما یجد الملاحظ من الوهلة الأولى فكرة  ،1شكون یسوق الحمیر)  (إذا أنت میر وأنا میرلأن المثل یقول: 

غیر  -كما هو موضّح في المثال : العمل یدا بید لبناء المجتمع -الاختلاف واقتسام المهام لإنجاز عمل موحّد 

 ، فإنّ الشّعب سیصیر ضائعا ،أن المثل ذاته یحمل في خطابه فكرة مضمرة وهي أنّه لو كان الحكم بید الأغلبیّة

أيّ أوامر السیّد  ،غیر أنّ لفظة "حمیر" في هذا المثل توحي لنا بخضوع  الشّعب لأوامر الحاكم ،لیس له حاكم

  .لمالكها مثلما تخضع الدواب  ،الآمر النّاهي ،الأول في البلاد 

 نسق" اللاثقة والتّعصّب: .2

 أنموذج تلاشي الثقّة في الآخر :  .أ

  . ي فرسي لا یهرب لكنني لا آمنهأ، 2(عودتي ما تهرب وأنا ما نامنها)تقول الأمثال الشعبیّة:  

إنّ الأخذ بالاحتیاط في أي أمر لهو أمر محمود علیه وهذا ما علّمه لنا الرسول الكریم صلوات ربي 

لأنّه موقن  -بغیة الذهاب للصلاة  -دون ربطها  - وسلامه علیه إذ قال لأحد الصحابة حین أراد أن یترك ناقته

(الحذر یغلب القضاء متوكّل على االله "اعقلها وتوكّل" لأنّ الاتّخاذ بالأسباب واجب یفرضه علیك الواقع و

شّك  حتى یفقد المواطن الأمان في عقر داره حین ، لكن الأمر غیر المحمود هو المبالغة في الحذر وال3والقدر)

 
  .184ص ،قادة بوتان، الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة، مرجع سابق   1

  . 85ص  ،المرجع نفسھ   2

  . 81المرجع نفسھ، ص   3
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ویفقد  ،2(عاملني كي خوك وحاسبني كي عدوك)ویفقد الثقة مع أفراد محیطه  ،1)(خاین الدار مایتعسّش یقول

  .3(ما تدیر لمان في بلاد لمان) الإحساس بالأمن في بلاده  یقول المثل: 

هذه الصورة المشوّهة عن الآخر وغرسها في مخیال إنّ للاستدمار الفرنسي دور لا بأس به في تكوین 

مراته ؤافلهذا الأخیر كلّ الحق في أن یسحب ثقته بعد الویلات التي رآها من بطش المستدمر وم ،الرجل الجزائريّ 

یقول  ،التي كانت تحاك لتوقع بین الأخ وأخیه من بطن واحد وبین المواطن الجزائريّ وأخیه المواطن من بلد واحد 

(في الوجه مرایا وفي الظهر  ، 5(الي نسلّم علیه یقطعلي شواربي) ،4) العینین الي یقتلوا یجو باینینالمثل (

  .7 (الفرد إذا طاح یكثروا خداماه)، وأیضا 6  مقص)

فلا یمكن  ،هذا بالنسبة للعلاقة بین أبناء البلد الواحد ناهیك عن العلاقات الخارجیّة من خارج حدود الوطن

یقصد أن الكلب یدري  - 8(الي قراه الذیب حفظو السلوقي)ویستحیل أن یأمن ویثق الجزائريّ بالغریب لأنّ 

(تأمن یوم الشتاء حتى یفوت ولا تامن عدوك حتى فلا  ،9فیه لمان) (الزمان مالأنّ  -بفخاخ الذئب ومكره 

ظهر قلب حتى تشبعت به ثقافته وبان أثره  ، هذا هو الدّرس الذي تعلّمه الرجل الجزائريّ وحفظه عن 10یموت ) 

  في سلوكیاته ومعاملاته مع الآخر.

 
  الذاكرة الشعبیّة.    1

  . 117ص  ،سابق مرجع ،الجزائریّة الأمثال موسوعة ،خدوسي رابح  2

  . 187ص  ،نفسھ المرجع  3

  . 117ص  ، الأمثال الجزائریّة ،خدوسي رابح: سابق مرجع من ،یقصد بھ : أنّ القاتل  تظھر نیّتھ في عینیھ  4

  . 152المرجع نفسھ، ص ،یضرب المثل في سحب الثّقة من الجمیع وانتشار الخدیعة لاسیما في التّجارة   5

    .123ص  ،نفسھ المرجع ،النّفاقویضرب في موقف المجاملة الحادّة و  6

ویقصد بالمثل ھنا أنّ القويّ إذا ما سقط وزال مكانھ فإنّھ یصبح محلّ النقد والانتقام، من المرجع    ،الخُدام أو الخُدمي ھو السكین  7

  . 129ص ،نفسھ

  .الشعبیّة الذاكرة  8

  .  نفسھالمصدر   9

  188ص  ،سابق مرجع ،موسوعة الأمثال الجزائریّة ،خدوسي رابح  10
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 أنموذج التحایل :   .ب

  - في الكثیر من الأحیان  -إنّ ما رأیناه سابقا قد دفع بالرجل الجزائريّ إلى استخدام المكر والحیلة     

وهو  1( سبّق حرف المیم ترتاح) یقول المثل: ،لتحقیق ما یسدّ فراغ الثقة التي فقدها في تعاملاته مع الآخر

  (ما نعرفش)كنایة على توظیف حرف النفي "ما" لتفادي التصریح بأجوبة من الممكن أن توقعك في مآزق فمثلا 

                  ،لتفادي إعطاء شيء -أي لیس عندي شيء  (ماعندیش)إذا استجوبت في شيء، أو  - أي لا أعرف  -

                   ،2(كون ذیب لیاكلوك الذیابة)و .... -أي لا أستطیع فعل شيء  - درش)(مانقأو إذا طلبوك في أمر 

  فیسبق المواطن باستخدام أدوات المكر حمایة لنفسه وتحقیقا لأمنه. 3نتغذى بیه قبل ما یتعشى بیا)(أو 

(أنت علیك بترقاق الخبزة یقول المثل:  ،وقد یتطوّر به الحال إلى تحقیق أغراض شخصیّة ومنافع ذاتیّة

وإذا كنت ترید قضاء حوائجك من قويّ  ،فإذا كنت ذكي سأكون أذكى منك وأنال الأجود  4وأنا علیا ناكل مرتین) 

(بوس الكلب من فمو تقضي حاجتك السلطة فجامل وافرش له التراب بساطا أحمر حتى لو كنت لا تطیقه 

(شبع ، و6( املى له فمه ینسى امه) تقول الأمثال:  ، یا والرشاوي لتكتم لسانه، أو قدّم بین یدیه الهدا5منو) 

  .7الكرش تنغلق العین)

  

  

 
  .الذاكرة الشعبیّة  1

  .الذاكرة الشعبیّة  2

  . 202ص ،سابق مرجع ،الشعبیّة الأمثال موسوعة، يخدوس رابح  3

  . 16ص  ،مرجع سابق ،رابح خدوسي، موسوعة الأمثال الجزائریّة   4

  .الشعبیّةالذاكرة   5

  . 164مرجع سابق ص ،قادة بوتان، الأمثال الشّعبیّة   6

  . نفسھ المصدر  7
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  ج. أنموذج العنصریّة: 

في هذان   ،2همّك)  بن عمّك هو( وفي مناطق أخرى  ،1بعّد دمّك لا یشومك) یقول المثل الجزائريّ : (    

ویذكّرنا هذا بالمقاومات الشعبیّة التي كان یقوم بها  ،سیاسة التفّریقالمثلان دلالة واضحة وصریحة على وجود 

الشعب الجزائري في بدایات الاحتلال الفرنسيّ والتي كانت عبارة عن مقاومات أحادیة لا جماعیة ما جعلها 

الحیل لكن هذا لم یدم إذ سرعان ما أفاق الشعب لهذه  ،تنهزم بسهولة ویطول مكوث العدوّ وبطشه داخل الوطن

وظهر تكتّله وتوحّده على كلمة واحدة وشعار واحد "همّنا واحد وقضیّتنا واحدة وهدفنا  ،رغم طول مدّة الاحتلال

  م وكانت الحریة. 1945الأوحد الاستقلال) فخرجت الكلمة رصاصة في البادئ من شهر نوفمبر من عام  

ینحاز لأبناء  فأصبح  ، إنّ سیاسة "فرّق تسد" التي اتبّعها العدوّ الفرنسيّ قد تركت أثرا في شخصیّة الرّجل

(إیاك من العربي إذا تقصّر وإیاك یقول المثل:  ،-كما كان یتعصّب العربيّ لقبیلته -منطقته ویتعصّب لولایته 

  .3من الحضريّ إذا تعرّب)

وعدم الاهتمام بشؤون الجماعة   ،وأحیانا ینغلق على ذاته فیبدي الأنانیّة والحرص على مصلحة الذات 

قال  ،یا جحا النّار في دوارك، قال تخطي داري، قالوا في دارك (قالوا: ثل الجزائريّ:والمصلحة العامّة یقول الم

فهذا دلیل واضح على السلوك الذي  ،5(تخطي راسي وتفوت)  وهناك من یختصر المثل في قول، 4تخطي راسي)

كل واحد یجبد (فكما یقول المثل  ر،تربى علیه الرجل وهو حب الذات والبحث عن المصلحة الشّخصیّة لا غی

 
  . 16ص   ،مرجع سابق ،رابح خدوسي، موسوعة الأمثال الجزائریّة  1

  . 152مرجع سابق، ص ،قادة بوتان، الأمثال الشّعبیّة  2

  09ص  ،مرجع سابق ،رابح خدوسي، موسوعة الأمثال الجزائریّة  3

  . 131ص  ،سابق مرجع ،الجزائریّة الأمثال موسوعة ،خدوسي رابح  4

  . 206ص ،قادة بوتان، الأمثال الشعبیّة الجزائریّة   5



 تمظهرات الأنساق في الأمثال الشعبیة الجزائریة        الفصل التطبیقي: 

113 

 

مع الغیر وهنا تضرب المشاركة والتضامن  2( الزینة لقلبي والشینة لكلبي ) یقول أیضاو  1الجمر لخبزت) 

  فحسب .عرض الحائط لأنّه حسب معتقد الجزائريّ كل شخص مسؤول عن نفسه 

(كل واحد یعرف وین   وكذلك  4و(كلّ واحد یعوم بحره)  3(كلّ ید تغسل وجه مولاها)  الأمثال : تقول 

  .6( كل ماشیة تتعلق من رجلها )   ،وأیضا ،5یدفن باباه)

  

  

 
  . 147  ص،سابق مرجع ،الجزائریّة الأمثال موسوعة ،خدوسي رابح  1

  .  87ص  ،المرجع نفسھ  2

    .135ص  ،نفسھ المرجع  3

  . 145ص  ،نفسھ المرجع  4

  . 146ص  ،نفسھ المرجع  5

  .الشعبیّةالذاكرة   6



 

   

 

  

  

  

  

  خاتمة 
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المتواضعة أن ندرس الأمثال الشعبیة الجزائریة، دراسة نسقیة تستدعي بطبیعة الحال لقد حاولنا في هذه الدراسة 

آلیات التحلیل الثقافي، وبحثنا هذا كباقي البحوث المجریة في المیدان الدراسي التي تحتوي محصلة أو نتائج 

ز في الفراغ بل وقفنا به عند مجموعة من النقاط  تلخص ثمرة جهد الباحث، وعلیه لم ینتهي مسار بحثنا المنج

أشرنا فیها إلى جملة من النتائج، بعد أن قمنا بجولة دراسیة حول مثل الشعبي الجزائري بحثا عن الأنساق 

  ، وسنورد تلك النتائج في النقاط التالیة: المتواریة وراءه

  موضوع علم الصورة هو موضوع غصب للدراسة.  -1

كیفیة التي ینظر بها المجتمع إلى نفسه وإلى الآخر وكذلك الكیفیة التي یفكر بها الفرد في الصورة تمثل ال -2

  إطار الجماعة. 

دراسة الصورة تتم من خلال وضع الفرد أو جماعة من الأفراد في إطار ثقافي یشتركون فیه أو یشكلوه أو   -3

   یتقاسموه

  تلك الثقافة عادات وتقالید وأعراف. للمجتمع الجزائري ثقافة تمیزه عن غیره تندرج ضمن  -4

  طرأ على المجتمع الجزائري عدة تغیرات زعزعت بنیته الاجتماعیة والثقافیة.  -5

  شكلت الصدمات الحضاریة (الإستدمار) في المجتمع الجزائري خطرا حقیقیا على ثقافته.  -6

  ء من هذا الموروث.یزخر التراث الشعبي و الأدبي بموروث ثقافي ضخم و الأمثال الشعبیة جز   -7

تعد الأمثال الشعبیة بمثابة ترجمة لتجارب الناس فالمثل الشعبي مرآة صادقة تعكس ما یعیشه الفرد في  -8

  واقعه ومجتمعه.
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یعد النقد الثقافي من أهم الممارسات النقدیة المعاصرة، لم یقتصر على دراسة ما هو نخبوي ومؤسساتي أو   -9

  إلى ما هو أوسع بدراسة الهامش والجدید. جماهیري فقط بل امتدت أیادیه

یهتم النقد الثقافي بمعالجة الخطابات المهمشة (خطابات الأمثال الشعبیة) ویدرس ثقافة المجتمع من خلال  -10

  عاداته وتقالیده وأعرافه ودینه.

المختبئة وراء الخطابات یشكل مفهوم النسق مفهوما مركزیا في مشروع النقد الثقافي ویقصد به تلك العیوب  -11

  الأدبیة والثقافیة. 

  كانت خطابات الأمثال الشعبیة الجزائریة محملة بأقنعة متخفیة خلف ستار الجمالیة.  -12

  تحیلنا قراءة الأنساق الثقافیة في المثل الشعبي على زخم نسقي وفائض ثقافي.  -13

كما كشفت عن طبیعة العلاقة بین الرجل  كشفت الأنساق الثقافیة للمثل عن منطق فكر الرجل وثقافته -14

  والمرأة في المجتمع الجزائري وهي علاقة تتصف بسیطرة الرجل على المرأة.

  استطاعت الثقافة أن تتحكم في عقلیة الرجل وأن تتقنع بالأعراف والتقالید الاجتماعیة لتوجیه الرجل. -15

  المضمرة وأخطرها في خطاب المثل الشعبي. یعد النسق الذكوري من أكثر الأنساق  -16

الأمثال الشعبیة لیست كلها وإنما اختیارنا لبعض منها صورت الرجل تصویرا سلبیا والبعض الآخر تصویرا  -17

  إیجابیا، لأن الرجل تختلف عقلیته من واحد لآخر. 

بمستوى یرقى إلى مستوى السیادة، فالسیادة والمسؤولیة ترجع دائما یحضى الرجل في المجتمع الجزائري  -18

  إلى الرجل.
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شخصیته وبكرم الضیف وبالحفاظ على شرفه ولغته ودینه وحبه وتقدیسه الرجل الجزائري معروف بقوة  -19

القوي، لعمله، لكنه بالمقابل أورث صورة لا تكاد تتغیر ملامحها عبر الزمن، صورة الرجل المهیمن المسیطر 

نسقیة تكریس العنف والتهمیش والدونیة للطرف الآخر، تلك النسقیة جاءت نتیجة تلك صورة تضمن أحیانا 

  الظروف المزریة إبان الإستدمار الغاشم التي شهدها الرجل آنذاك.

انطوت الأمثال الشعبیة الجزائریة على عدة أنساق شكلت لنا فكرة عن صورة الرجل وذلك لنبوغها من  -20

  جارب واقعیة جعلتها تصیب الفكرة في الصمیم. ت

بالرغم من أن صورة الرجل في الأمثال الشعبیة كانت سلبیة أكثر من إیجابیة إلا أن هناك أمر مهم لابد  -21

من فهمه واستوعابه هو أن عقلیة ونفسیة الرجل الجزائري قاومت وواجهت العدید من الحروب والصراعات 

تشبث أكثر بقیمها ومعتقداتها ودینها الحنیف، ویبقى الرجل بهذا دائما الأساس في بناء الإیدیولجیة، ما جعلها ت

  الأسرة والمجتمع.

هذا أهم ما خلصت إلیه الدراسة، ویبقى بحثنا مفتوحا لأسئلة أخرى مغایرة من شأنها أن تسلط الضوء على  - 

  موضوع الرجل وما یشمله من أنساق ثقافیة أخرى. 

د وفقنا في هذا العمل رغم أننا نشعر أنه لا یزال یحتاج إلى الدراسة، لذلك ننصح الطلبة من نأمل أن نكون ق -

  بعدنا بمواصلة البحث في هذا المجال. 
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  ملخّص: 

التي تشكّل صورة الرّجل في خطاب  الأنساق الثقّافیّة المضمرةتنطلق هذه الدّراسة من إشكالیّة الكشف عن    

 لنّسبة لمصدر الأمثال كانت البعض وأمّا با ،وذلك بتحلیلها وفق مقاربات النّقد الثقافيّ  ،الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة

وكتاب "الأمثال   من الذّاكرة الشّعبیّة (أيّ سماعي)، والبعض الآخر عن" موسوعة الأمثال الشّعبیّة" لرابح خدوسي

  لقادة بوتان. یّة الجزائریّة"الشّعب

حیث ألقینا نظرة مقتضبة حول الصّورة في النّقد الأدبيّ  ،لنا في المدخل المجال المفاهیميّ لعلم الصورةتناو     

  . وإلى الصورة كعلم أو الصورولوجیا ،والغربيّ 

ویعالج ثانیها المثل  ،عبيّ یستهلّ أوّلها بالإطار السوسیوثقافيّ المثل الشّ  ،ویتضمّن هذا البحث ثلاثة فصول   

بینما یقدّم في ثالث فصوله تمظهرات الأنساق الثقّافیّة في الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة  ،الشّعبيّ والنّسق المضمر

  . حیث یعرض لنا الفصل الأخیر صورا عن الرجل في المجتمع الجزائريّ 

  الكلمات المفتاحیّة:  

  . مثال شعبیّةالأ، ، الثقافةالنّسق ،لالرج ،المجتمع الجزائريّ   

 summary : 

    This study start  from the problem of this detection of the implicit cultural which show the 

man’s image in Algerian proverbs speech by analyzing it according the cultural crihicism 

appracties as for the source of the proverbs, some were from the popular memory (hearing), and 

the others were from “ the emcyclopedia of popular proverbs “ by Rabah Kheddouch , and the 

book of “Algerian folk proverbs “by Kada Botone. 

In the entrance we disaussed the conceptual field of the science of image when we had a look at 

the image literary criticism and the image as a science (imagologie). 
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This research includes three chapeters, the first chapter starts with the sociocultural framework of 

the popular proverbs , the second chapter deals with the popular proverb and the implicit partten , 

while it’s thurd one presents manefestation of cultural consistency in the algerian folk proverbs. 

Where the last chapters shows as images of the man in the algerien society. 

Key words:  Algerian Spociety , The man ,cultural criticism, Implicit partten, Algerian proverbs .
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  • القرآن الكریم. 

  أوّلا : المصادر :

  الكتب :  .أ

الوساطة بین المتنبي وخصومه، تحقیق وشرح :  ،أبو الحسن علي بن عبد العزیز القاضي الجرجاني .1

 .1ج ،1ط ،1900 ،مطبعة عیسى البابي الحلبي وشركاه  ،علي محمد البجاوي  ،محمد أبو الفضل إبراهیم

  - بیروت  ،دار الكتب العلمیّة  ،1ج  ،جمهرة الأمثال ، الحسن بن عبد االله بن سهل العسكريّ  هلال أبي  .2

 م.1988    ،1ط   ،-لبنان 

لبنان،   ،بیروت  ،دار إحیاء التراث العربي ،الحیوان، تحقیق وشرح: عبد السلام هارون ،الجاحظ  .3

   3ج ،3م،ط 1969

  .دت  ،دط  ،باب الانتهاء عن المعاصي ،الرقائق ،صحیح البخاريّ   .4

 دت. ،دط ،المناقب، باب خاتم النبیین ،صحیح البخاريّ  .5

مطبعة الجوائب ـ  تحقیق: محمد عیسى معد، ،نقد الشعر قدامة بن جعفر بن قدامة بن زیاد البغدادي،  .6

  . 01م ط1900قسطنطینیة  

دار الكتب العلمیّة  ـ  ،تح : محمد عثمان ،الفاخر في الأمثال ،المفضل ابن سلمة العاصم الجنيّ    .7

 م.2011، 1بیروت ـ، ط

 

 المعاجم :  .ب

دار الجبل ـ  ،5 ج ،السلام هارون عبد : تح ،اللّغة مقاییس، معجم زكریاء أحمد ابن فارس أبو الحسن  -1

  بیروت، دط، دت. 

 م. 1992دط،  ،بیروت  ،،  دار صادر11لسان العرب، ج ،محمد بن مكرمالدین  جمال منظور ابن  -2

عة والنشر والتوزیع، للطبا السلام محمد هارون، دار الفكر  عبد تح :  5ج  ،، مقاییس اللّغةفارسأحمد بن  -3

 .ت د  ،دط
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 - بیروت  ،دار الكتب العلمیّة ،،  تحقیق عبد الحمید هنداوي4ج  ،معجم العین ،أحمد الفراهیديالخلیل بن  -4

  . 2003،  1ط  -لبنان 

 ،القاهرة ، الفضیلة دار، المنشاوي صدیق محمد :تح،التعریفات  معجم الجرجاني، الشریف السیّد  محمد  بن علي -5

  . ط، د 2010ت 

- زكریا جابر أحمد،دار الحدیث القاهرة  ،:أنس محمد الشامي مراجعةالقاموس المحیط،  ،باديآ الفیروز -6

  م.   2008،  8ط  -بیروت، لبنان  

  ثانیا :المراجع :

 الكتب العربیّة :  .أ

المساواة بین الرّجل والمرأة  ( بین الإسلام وافتراءات الملحدین )، سلسلة الرّد على  ،أبو حسام الدین  .1

 .د ط، د ت  ،أعداء الإسلام

، 1بیروت، ط ،دار الكتب المصریّة ،علم الاجتماع  (النظریات الكلاسیكیّة والنقدیّة )،أحمد زاید   .2

 م. 1984

 م. 1982، 1ط ،مصر ،المعارف دار ،الثالث  العالم في والمجتمع الاقتصاد  ،وآخرون زاید  أحمد   .3

  -  الصّلح ریاض  ساحة  ،لبنانمكتبة  ،الاجتماعیّة العلوم مصطلحات  معجم  ،البدويّ  زكي أحمد    .4

 م. 1982 ،ط د  -بیروت 

  - بیروت  - الصّلح ریاض  ساحة ،لبنانمكتبة  ،الاجتماعیّة  العلوم مصطلحات  معجم ،البدويّ  زكي أحمد   .5

 م.1982 ،ط د 

دار عالم  ،المجلّد الأوّل ،معجم اللغة العربیّة المعاصرة أحمد مختار عمر بمساعدة فریق عمل،  .6

 . 1م، ط2008الكتب،ت 
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  لاتّحاد  الشّعبيّ  للأدب الوطنیّة  الرّابطة ، الحداثةونداءات  المحلیّة الهویّة  بین الشّعبيّ  الشّعر ،إسحاق  .7

 .2009 ،الجزائر ،طد ،الكتاب 

 . م2008د ط،  ،عن وزارة الثقّافة ،دراسات نقدیّة في الأدب الشّعبيّ  ،بولریاح عثماني  .8

 م. 2008د ط،  ،عن وزارة الثقّافة ،دراسات نقدیّة في الأدب الشّعبيّ  ،بولریاح عثماني  .9

ـ الدار المركز الثقّافيّ العربيّ  ،الصورة الفنیّة  في التّراث النّقديّ والبلاغي عند العرب  ،جابر عصفور   .10

 م.1992، 3ط   ،البیضاء

 . 2004، د ط ،فلسطین ،للنّشر الجنوب  دار ،والشّواهد الفلسفیّة مصطلحات ال  معجم ،سعید  الدین جلال  .11

 . 2004، د ط ،فلسطین ،للنّشر الجنوب  دار ،والشّواهد الفلسفیّة مصطلحات ال  معجم ،سعید  الدین جلال  .12

 . م2014  ،1ط ،الأردن ـ عمّان ،دار مقنس ،الإعلام والطّفل ،خلیل محمد   جمیل  .13

التّربیة والمجتمع ـ دراسة في علم الاجتماع التربیة ـ مؤسّسة شباب    ،حسن عبد الحمید أحمد رشوان  .14

 . م2005 ،د ط ،الاسكندریّة ،الجامعة

  ، مؤسسة شباب الجامعة ،الثقّافيّ الثقّافة دراسة في علم الاجتماع  ،حسن عبد الحمید أحمد رشوان   .15

 م. 2005 ،الاسكندریّة

 . م2002   ،د ط -الاسكندریّة   -دار الوفاء  ،أثر الأدب الشّعبيّ في الأدب الحدیث  ،حلمي بدیر  .16

 ،د ط ،-بن عكنون  - دیوان المطبوعات الجامعیّة  ،حمد سعیدي، الأدب الشّعبي بین النّظریّة والتّطبیق .17

 دت.

اجتماعیّة، العراق، مكتبة الفكر الجدید، مؤسّسة  ةأنثروبولوجی یّف الفجر، دراسة تك  ،حمید الهاشميّ   .18

 . م2012 ،المدى، د ط

 .م2015د ط،  ، دار الحضارة ،موسوعة الأمثال الجزائریّة ،رابح خدوسي .19
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 ،دط ،الجزائر ،دیوان المطبوعات الجامعیّة ،ذات الأصل العربيّ  الشّعبیّة  القصّة ، قریش لیلى روزیان  .20

 . م1980

 م.    1985، 1ط،- المصطلحات الأدبیّة المعاصرة، دار الكتاب الّلبناني ـ بیروت  معجم ،علوش سعید    .21

 م. 2003 ،المنتقى  من أمثال العرب وقصصهم، دار القاسم للنّشر،د ط ،سلیمان بن صالح الحراشي   .22

 . 2016، دط ،الشّعبیّة  الثقّافة فيت ودراسا بحوث  ،وآخرون سعید  سمر  .23

 . 1م ط2012سوریا، ،لبنان، بغداد  ،الجواهري دار ،الخطاب  إلى النّص  من الثقافيّ النّقد  ،خلیل سمیر  .24

العربیّة للنشر   مصر ، الحداثة بعد  ما إلى لكلاسیكیّةا المرحلة منالاجتماعیّة  النّظریّة ،صیام شحانة  .25

 م. 2009،  1ط ،والتّوزیع

رام   ،شریف كنعانة مواطن، دراسات في الثقّافة والتّراث والهویّة، المؤسّسة الفلسطینیّة لدراسة الدیمقراطیّة   .26

 . م2011 ،االله ـ فلسطین

، 1ط  ،دار الكتب، القاهرة ،المقارن) الأدب  نظریّة في مساهمة ( الهویّة وسؤال المثاقفة، السوري صلاح .27

2012. 

 م. 2007، 1  ط ،القاهرة ،دارمیرین ،الثقّافيّ  النّقد تمارین في   ،قنصوة صلاح  .28

السرد العربي القدیم (الأنساق الثقّافیّة وإشكالیات التأویل )، المؤسسة العربیّة للدّراسات  ،ضیاء كعبي .29

 م. 2005، 1والنشر ـبیروت ـ ط

 م. 2009 ،كندریّةالدّنيّ، مؤسسة شباب الجامعة الاس ،طارق كمال، أساسیات في علم الاجتماع   .30

 قدّمت والنظریات التي  النماذجدراسة في  ،النّظریّة السّیاسیّة المعاصرة ،الحافظ عبد  ثابت  قدمي عادل .31

 م. 2006- 2007 ،د ط ،ةالجامعیّ الدار  ،عالم السیاسة وتحلیللفهم 

  ،ط ،الإسكندریةوالتغییر في المجتمع القرويّ، دار المعرفة الجامعیّة ـ  التحدیث  ،إبراهیم عباس  .32

 م. 2006



 قائمة المصادر والمراجع 

125 

 

 . 1م، ط 1987العراق،  ،بغداد  ،الثقافیّة الشؤون دار ،أدبیّا معیاراالفنّیة  الصورة، الصائغ الإله عبد   .33

  البحث ، - الثقافيّ  النّقد  ضوء في دراسة-ـ  الشّعبيّ  المثل في السیاسيّ  النّقد  ،الحسامي الحمید  عبد   .34

 م. 2009،  13الدورة  ، الأدبيّ بجائزة الإبداع  الفائز

دراسة في ضوء النّقد الثقّافي، البحث الفائز   ،عبد الحمید الحسامي، النّقد السّیاسيّ في المثل الشعبيّ   .35

 .م2009بجائزة المرحوم هائل سعید للإبداع الأدبيّ،  

طبعة الجزائر عاصمة   ،-الجزائر  -دار القصبة للنّشر  ،الأدب الشعبيّ الجزائريّ  ،عبد الحمید بورایو  .36

 .د ت ،الثقّافة

 . 2007، ط د  ـ الجزائر ـ والتوزیع للنشر القصبة دار ،الجزائريّ  الشّعبي الأدب  ،بورایو الحمید  عبد   .37

  ـ للكتاب الوطنیّة  الموسوعة ،میدانیّةدراسة ،بسكرة منطقة  فيالشّعبیّة  القصص  ،بورایو الحمید  عبد    .38

   .م1986 ـ الجزائر

جمعیّة الثقّافة    ،والنثر الشعردراسات في  ،الشعبيّ  الأدب ، دیوان العربيّ  عوض بن  الرحمان عبد  .39

 م. 1421، دط ،بالقصیموالفنون 

ثقّافة   جمعیّة ال ،والنثر الشعردراسات في  ،الشعبيّ  الأدب ، دیوان العربيّ  عوض بن  الرحمان عبد   .40

 م. 1421، دط ،بالقصیموالفنون 

 دراسات  مركز)،  العولمة إلى الحداثة منوالإشكالیّات  المفاهیمسوسیولوجیا الثقّافة ( ،عماد  الغني عبد   .41

 .م2006، 1ط ،العربیّة الوحدة

 . م1983، 1ط ،الحداثة دار ،الجزائریّة المرأة ،جغلول القادر عبد    .42

 ،ب ـالمغر المركز الثقّافي العربي ـ  ،التلفزیونیّة ( سقوط النخقة وبروز الشعب ) الثقّافة ،الغذاميّ  االله عبد   .43

 .م2005، 2ط 
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الدار البیضاء   ،المركز الثقّافي العربيّ ،الثقّافیّة العربیّة الأنساق قراءة في  ،الثقّافي النّقد  ،االله الغذّامي عبد   .44

 .2005، 3ـ المغرب ـ ط

المركز الثقّافيّ     - مقاربات حول المرأة والجسد واللّغة -): ثقافة الوهم 2(المرأة واللّغة ،عبد االله الغذّاميّ  .45

 م. 1995، 1الدار البیضاء، بیروت،ط  ،العربيّ 

 م. 1996، 1ط -المغرب ،اءالبیض الدار - العربيّ  الثقّافي المركز ،واللّغة المرأة،عبد االله الغذاميّ  .46

 .2004، دمشق ،الفكر دار ،أدبيّ  نقد  أم  ثقافيّ  نقد الغذاميّ،  االله عبد  .47

مركز  ،الأنساق الاجتماعیّة ودورها في مقاومة الإرهاب والتّطرّف ،عبد االله بن عبد العزیز الیوسف  .48

 م. 2006 ،1ط ،جامعة نایف العربیّة  للعلوم الأمني ـ الریاض ـ ،الدّراسات والبحوث 

 . م1982 ،الجزائر ،الجامعیّة المطبوعات  دیوان ،الشّعبیّة الجزائریّة الأمثال ،مرتاض  المالك عبد   .49

الجزائر،  ،الشركة الوطنیّة للنّشر والتوزیع ،العامیّة الجزائریّة وعلاقتها بالفصحى ،عبد المالك مرتاض   .50

 .م1981

،  1 ط ،ـ مصر ،القاهرة ـ، العربيّ  الفكردار ، معاصرة رؤیةالشّعبیّة   الأمثال ،شكري المجید  عبد   .51

 .م2014

 دت.،القاصرة العربیّة الكتب  إحیاء دار،ونقد  تاریخالصورة الأدبیّة ،صبح علي علي  .52

  الثقّافي المركزالثقّافي،  النّقد  ضوء في وتحقیقا جمعا البلاغة نهج  ،عبید  عبسي  أحمد ، العموري  .53

 . 2014بابل ـ  ـ والنّشر  للطباعة

 . 1980بیروت  ،دار النهضة ،فوزیة ذیبان، القیم والعادات الاجتماعیّة مع بحث میدانيّ لبعض العادات  .54

المؤسّسة الجامعیّة   مجد  ،والشعرالتشكیليّ  الفن بین العلاقة جدلیّة في الصورة: جمالیّة  عبید  كلود    .55

 . 1م، ط 2010،لبنانللنشر والتوزیع، 
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مخبر الدّراسات الأدبیّة   ،الفضاء المغربيّ  ،صورة المرأة في الأمثال الشّعبیّة  الجزائریّة ، لیلى یومضان   .56

 والنّقدیّة د ط، دت.

 . م4،2004ط،مكتبة الشروق الدولیّة ،معجم الوسیط،مجمّع اللّغة اللعربیّة  .57

 . 1993، 1ط،الشارقة ،والإعلام  الثقّافة دار ،والتّراث  الطفل ،حور  إبراهیم محمد  .58

مظاهر التغییر في  لأهمّ مقدّمة في دراسة المجتمع الجزائريّ  ـ تحلیل سوسیولوجي ،السویدي محمد  .59

 .دت  ،ط د  ،الجزائر ـ ـ عكنونبن   ،دیوان المطبوعات الجامعیّة  ،المعاصرالمجتمع الجزائريّ 

 ،دار المعرفة الجامعیّة ،دراسة في مكوّنات القیم الثقّافیّة ،التّحدیث والتّغییر ،اس إبراهیممحمّد عبّ    .60

 . م2008مصر، دط، 

 م. 2000، 1ط،مغرب  ،الشركة للنشر،ص من القراءة إلى التنّظیرالنّ  ،محمد مفتاح   .61

 م.1996، بیروت  ،الثقّافيّ المركز ،والاختلاف التّشابه، مفتاحمحمّد   .62

دار  ،قراءات معاصرة في علم الاجتماع الاقتصاديّ  ،محمّد یاسر خواجة و محمد سعید عبد المجید   .63

 .، مصر2003  ،1ط ،مكتبة الإسراء

 . م1996، 1ط  ،ـ لبنان ـ لبنان مكتبة ،العربیّة الأمثال معجم ،وآخرون صیفي إسماعیل محمود   .64

 ،دیوان المطبوعات الجامعیّة ،الحدیثة والخصائص التّطوّر  ـالجزائریّة  العائلة ،بوتفنوشت  مصطفى  .65

 م.  1984

 الثقّافي المركز ،المقهور الإنسانسیكولوجیة التّخلف الاجتماعيّ  : مدخل إلى  ،مصطفى حجازي .66

 م. 2005، 9ط -المغرب  البیضاء، الدار -  العربيّ 

المؤسّسة العربیّة للدراسات والنّشر    ،الوسیطالمتخیّل العربي  في السود  صورة الآخر تمثیلات ، كاظمنادر  .67

 م. 2004 ،ط ـد ـ بیروت 

 م. 2017المملكة العربیّة المتّحدة، دط،  ،مؤسسة هنداوي ،الوجه العاري للمرأة العربیّة ،نوال السعداوي   .68



 قائمة المصادر والمراجع 

128 

 

  ، بیّة للدّراسات والنشرالمؤسّسة العر  ،دراسات على المرأة والرجل في المجتمع العربيّ  ،نوال السعداوي   .69

 . 2ط  ،بیروت 

 . م1978دط، ،الوطنيّ للثقّافة والفنون والآداب  المجلس ،الطفل  ثقافة  ،الهیني نعمان هادي  .70

 ،القاهرة ،رؤیة للنشر والتوزیع ،الهامش الاجتماعيّ في الأدب (قراءة سوسیوثقافیّة) ،هویدا صالح .71

 م. 2015،الجامعة الأولى

،  1ط  ،عالم الكتاب الحدیث عمّان ، النّسق الثقافي قراءة في أنساق الشّعر العربيّ القدیم ،یوسف علیمات   .72

 م. 2009

المؤسّسة العربیّة للدّراسات  ،جمالیّات التّحلیل الثقّافيّ ـ الشّعر الجاهليّ أنموذجا ـ ،یوسف علیمات   .73

 . 2004، 1ط  ،بیروت ـ لبنان ـ ،والنّشر

  الجزائر ـ للعلوم العربیة دارالاختلاف،  منشورات الثقافیّة،  الأنساقو  الخطاب ، لسانیات علیمات  یوسف  .74

 .، د ت 1بیروت، ط ،ـ

 الكتب المترجمة :   .ب 

رمضان بسطاویسي،  ،النّقد الثقّافيّ ـ تمهید مبدئيّ للمفاهیم الرئیسیّة ـ ترجمة: وفاء إبراهیم،آرثر أیزابرجر -1

 م. 2003 ،1، القاهرة،ط 203العدد:  ،المجلس الأعلى للثقّافة

تر: محمّد حسین علوم، المجلس الوطنيّ للثقّافة  ،نّظریّة الاجتماعیّة من بارسوتر إلى هارماس، الكریب  إیان -2

 م.  1999 ،والفنون والآداب ـ الكویت ـ د ط

 م. 1993، 1دار سعاد الصباح ـ الكویت ـ، ط ، عصفور تر: جابر ،إیدیث كریزویل، عصر البنیویّة -3

،  ط د ، القاهرةوالتوزیع،  للنشر روافد ، المحمدي وإدریس بلالأ  عیاد  ترجمة، الجسد سوسیولوجیا  ،بروتن دافید  -4

2013. 
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 الدار، للنشر توبقال دار، الشرقاوي الكبیر  عبد : تر ،الثقافیة والأنساق السرد  مقامات  ،عبد الفتاح كیطوط -5

 م. 2001، 02ط ،ـ المغرب  ـ البیضاء

 م.1990 ،عالم المعرفة، الكویت،د ط ،تر: نوفلنیوف ،الوعي والفنّ  ،غورغي غاتشیف  -6

دیوان المطبوعات  ،تر: عبد الرحمان صالح ،قادة بوتان، الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة ـ بالأمثال یتّضح المال ـ -7

 ، د ط، دت.-الجزائر -الجامعیّة  

سدي بلعباس ـ ، الشیبانيفهیم  القادر عبد : تر ،اللّسانیات في  المفاتیح مصلحات ، بوریو  غاري نوال ماري  -8

  م. 2007، 1الجزائر ـ، ط

  ج.الرسائل الجامعیّة :  

الاجتماعیّة والتّقالید في الوسط الحضري بین التقلید أسعد فایزة، رسالة لنیل شهادة الدكتوراه بعنوان " العادات  -1

تحت إشراف :  ،والحداثة ـ مقاربة سوسیوـ أنثروبولوجیة لعادات الزواج والختان مدینتي وهران وندرومة أنموذجا

  . م2012  -2011 ،جامعة وهران ـ كلیّة العلوم الاجتماعیّة  ـ ،د. حجیج الجنید 

  المقالات :  .د

 ، مجلّة التّراث العربيّ  ،في إرهاصات المصطلح النّقديّ القدیم ـ الفحولة نموذجا ـ ،یونسأحمود حسین  - 1

  م. 2006سوریة، ،اتّحاد الكتاب العرب   ،101ع

مارس ،11 العدد  ،الاجتماعيّ  الباحث  ،الجزائر في وسیولوجیّةالس الممارسة ،خوانيالدّین  عماد  أحمد  -2

 م. 2015

كلیّة  ـ دراسة حالة  النّسق الإقلیميّ العربي،النّسق العالمي على الأنساق الإقلیمیّةانجي جمعة أحمد، تأثیر  -3

 . (1955-1967)،الاسكندریّة -الدّراسات الاقتصادیّة والعلوم السّیاسیّة   

مجلّة العلوم الإنسانیّة  ،التّراث الثقّافيّ الشّاويّ بین الثاّبت والمتغیّر ،بخوش أحمد و بوعلي وسیلة - 4

عدد خاص للملتقى الدّوليّ حول ( الهویّة والمجلات الاجتماعیّة في ظلّ التّحولاّت السوسیوثقافیّة  ،جتماعیّةوالا

 في المجتمع الجزائريّ )،دت،
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الجزائريّ، جامعة   والأدب  اللّغة في أبحاث :  المخبر مجلّة ،والآلیّة المفهوم ،اللّغویّة، السّیاسة دربال بلال  -5

 م.2014، 10العدد  -الجزائر   -بسكرة  

 دت. ،شلف -جامعة حسیبة بن بوعلي   ،العنف ضدّ المرأة في المجتمع الجزائريّ  ،جلال فاطمة الزهراء- 6

العدد  ،الفلسفة واللّسانیات والعلوم الاجتماعیّة ،قراءة في الأنساق الثقّافیّة المضمرة ،جمیل بدوي حمد الزهیري -7

 . م2012،  10

 ،قسنطینة  -جامعة منتوري  ، مجلّة العلوم الإنسانیّة ،حمّد بوطرفاس، الأسرة الجزائریّة بین القانون والعرف - 8

 م. 2010، جوان 33العدد  ،-الجزائر 

 م. 2020، 40 العدد  ، الادیولوجیّة، إضاءات نقدیّة  النسویّة في الثقّافیّة العناصر دراسة ،بهرامي  خدیجة -9

مجلّة ،دراسة مقارنة ،دراسات صورة الآخر في الأدب العربيّ وأثر إدورد سعید  ،د صالح بن عوید الحربي -10

 . هـ1441،كلیّة اللّغة العربیّة، للمملكة العربیّة السعودیّة ،20العدد   ،جامعة طیبة للآداب والعلوم الإنسانیّة

مجلّة علوم اللّغة العربیّة وآدابها،  ،التّمثیل الثقّافيّ ـ قراءة في المفهوم ـ،الدیب حامة ،د عطا االله عبد الباقي  -11

 .02، العدد 13المجلّد 

العدد ،علاقة القیم التقلیدیّة للأسرة الجزائریّة بالتفّكیر الناقد،  المجلّة الجزائریّة للطفولة والتّربیّة ،رضا حیرش -12

 . 2014لث، الثا

 الاجتماعیّةالأكادمیّة للدّراسات  ،التّحولات السوسیوثقافیّة داخل الأسرة الجزائریّة المعاصرة ،سعداوي زهرة -13

 .2018، 20العدد  ،جتماعیّة ـالا والإنسانیّة ـ قسم العلوم 

 عبد  منظور من  ثقافیّة قراءة نقدیّة ،الشّعریّة الفحولة في النّسق تمثّلات  ،قطّ  البشیر  مصطفى ،التّومي سعید  -14

  . 2021م، ص 2021 ،01، العدد 11المجلّد  ،لأدب وامجلّة إشكالات في اللّغة  ،الغذاميّ  االله

 الشبابمجلّة  ،الشباب  لدىالثقّافة المجتمعیّة  تأسیس فيثقافیّة  السوسیو العوامل دور ، إبراهیم االله شرع -15

 .م2013جانفي  ،العدد الأوّل،والمشكلات الاجتماعیّة
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 ، الكولونیالیة الكتابات  ضوء في الحدیث  الجزائريّ  المجتمع علىالذكوریّة  الهیمنة مظاهر، واضح شهرزاد  -16

  م.2020،مارس 1، العدد 10مجلّد  ،جدیدة عصورمجلّة 

مجلّة جامعة بابل  ،في الشّعر الجاهليّ  لمجتمعا في المرأة دراسة، الشجريحمزة  و التّمیمي حبیب  االله عبد  -17

 م. 2014،  2،ع 22م  ،للعلوم الإنسانیّة

مجلّة العلوم الإنسانیّة   ،التّحولات السوسیو ثقافیّة في المجتمع الجزائريّ وإشكالیّة الهویّة ،العماري الطیب  -18

 دت.  ،عدد خاصّ الملتقى الدوليّ الأوليّ  ،ر ضجامعة خی ،والاجتماعیّة

  ـ  الشهید جامعة  ،الاجتماعیّة والبحوث ، مجلّة الدّراسات الاجتماعيّ  والتغییرالجزائریّة  الأسرة ،عبّاس عمر -19

 ، دت.28العدد ،ـالوادي 

  الإنسانیّة  العلوم مجلّة ، 20، عالحق جاد  لیوسف" الرحیل قبل " روایة في  الآخر صورة، زادة كاظم فاطمة  -20

    .م2013،دمشق جامعة ،الدولیّة

دراسة تحلیلیّة في دور الدّین في الضّبط  ،ط الاجتماعيّ الضّب الدّین وآلیّات  ،فلاح جابر جاسم الفرابي -21

 م.  2017، 10العدد  ،مجلّة أورك ،والبناء الاجتماعيّ 

مثال الشّعبیّة من منظور طلبة كلیّة التّربیة لطیفة حسین الكندري، وبدر محمد مالك، صورة المرأة في الأ -22

 في الكویت"دط، دت. 

لونیس بن علي، مقال بعنوان :الثقافة البصریة وصراع الانساق الثقافیة، جامعة عبد الرحمان میرة،  -23

 دت.،بجایة

مخبر الدّراسات الأدبیّة  ،الفضاء المغربيّ  ،صورة المرأة في الأمثال الشّعبیّة  الجزائریّة ،مضانر لیلى  -24

 دت.  ،دط ،والنّقدیّة

مجلّة سوسیولوجیا ،الاجتماعيّ  الضّبط نسق في الجزائریّة الأسرة داخلوالتّقالید  العادات ، القادر عبد  نشاوي -25

 ،دت،3، العدد 1الجلفة ـ المجلّد  ،ن عاشورزیا الاجتماعیّة ـ جامعة  والبحوث للدّراسات 
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نوافل یونس الحمداین، الصورولوجیا في السرد الروائي عند مهدي عیسى الصقر، جملة داییل، العدد   -26

  م. 2012الخامس والخمسون، 

، 02 العدد ، 12المجلّد  ،الجزائر ،المعیارمجلّة  ، الشعبیة الأمثال  في المضمرة  الأنساق، علوي الدین  نور  -27

 دت.

،  06 مجلد ، ـ قسنطینة ،مهري الحمید  عبد  جامعة ـ أنثروبولوجیاوالتّقالید، مجلّة  العادات رمزیّة  ،زیادة هاجر -28

 . 2020، 2عدد 

 العلوممجلّة ،ـ الغذاميّ  االله عبد  منظور من ـ النسويّ الذكوریّة والسّرد  المركزیّة تفكیك، هوشي هاجر -29

 . م2017،  48 العدد  ،الإنسانیّة

جامعة  ،مقال بعنوان :مفهوم الصورة الفنیة في النقد الادبي الحدیث  ،القاوويعبد الحمید : ینظر -30 

  . الجزائر،الاغواط

(الصورة الأدبیّة للآخر)  د نصیرة كبیر مقال بعنوان الصورولوجیا في الأدب المقارن  ینظر: -31

Imagologieم. 2020جوان  ،7العدد سیدي بلعباس،  جامعة جیلالي الیابس، ،، مجلة الخطاب والتواصل  

   ه. المحاضرات :

كلیّة  - محاضرات في سوسیولوجیا المجتمع الجزائريّ ـ ثانیة ماستر، جامعة الحاج لخضر  ، حمادي عیاش - 1

 م. 2021-  2020 ،باتنة -العلوم الإسلامیّة   

  ،جامعة سعیدة ،لسّیاسیّةكلیّة الحقوق والعلوم ا ،محاضرات النّظم السّیاسیّة المقارنة ،القادر عبد  العالي عبد  - 2

 . م2007  -2008
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  الصفحة  الموضوع

  أ  مقدّمة

    مدخل : علم الصورة من النّقد الأدبي إلى النّقد الثقّافيّ :                      

  13  المبحث الأوّل : مفهوم الصّورة                                       

  13  المفهوم اللّغويّ والاصطلاحيّ للصورة.  :1                         

  16  رة في النقد العربيّ والنّقد الغربيّ.: الصو 2                         

المبحث الثاّنيّ: الصورة علم /الصورولوجیا                               20  

  20  : الصورولوجیا والأدب المقارن. 1                          

  23  : الصورولوجیا والنّقد الثقّافيّ.2                          

  28                          الفصل الأوّل : الإطار السوسیوثقافي للمثل الشّعبيّ:

  28                           المبحث الأوّل: بنیة المجتمع الجزائريّ:               

  30  : الرّجل.1                             

  35  المرأة. :2                             

  39  : الطفل.3                             

  41  : الأسرة. 4                             

  45                           المبحث الثاّنيّ : مكوّنات المجتمع الجزائريّ :               

  45  : الدّین. 1                             

  47  : العرف. 2                             

: العادات والتقالید. 3                               48  

  54 الفصل الثاّنيّ : المثل الشعبيّ والنّسق المضمر :                        

المبحث الأوّل : المثل الشّعبيّ (المفهوم والأصول):                                    54  

:  التّراث الشّعبيّ والأدب الشّعبيّ الجزائريّ. 1                                54  

: الأمثال الشّعبیّة. 2                                55  

: أهمیّة دراسة الأمثال الشّعبیّة.  3                                64  

  67  المبحث الثاّنيّ : مفهوم الأنساق المضمرة :                           

  67  : تعریف الثقّافة. 1                           

  72  و"مضمر"." : المفهوم اللّغويّ والاصطلاحيّ لمصطلحي "نسق2                           

  75  : أنواع الأنساق الثقافیة ومرجعیتها 3   



 فهرس المحتویات: 

135 

 

   

  87  : تمظهرات الأنساق الثقّافیّة في الأمثال الشّعبیّة الجزائریّة :   الثالث الفصل 

  88  المبحث الأوّل : النّسق الاجتماعيّ :            

  88  : نسق الفحولة المزیّفة.1                             

  98  : نسق الفحولة الحقیقیّة. 2                             

  102  المبحث الثاّنيّ : النّسق السّیاسيّ :            

  102  : نسق التبّعیّة.1                             

  110  : نسق "اللاصقة" والتّعصّب للجماعة  2                             

    الخاتمة.                       -

    قائمة المصادر والمراجع.           -

    ملخّص الدّراسة.                 -


