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  شكر وعرفان

  "'من لم یشكر الناس لم یشكر الله' "یقول الرسول صلى الله علیھ و سلم 

بھذا القول یشرفنا أن نتوجھ بالشكر و العرفان إلى كل من ساھم ولو  اقتداء

الذي وقف  عمور میسومبحرف في ھذا العمل، و نتقدم بجزیل الشكر إلى الأستاذ 

إلى جانبنا ووجھنا ولم یبخل علینا بالنصائح و التوجیھات والمعاملة الطیبة رغم 

  .انشغالاتھ

و إلى جمیع من ساھم في انجاز ھذا العمل المتواضع، كما نتقدم بالشكر 
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﷽���� و الصلاة و السلام على أشرف المرسلین، إذا كان 

السیر یبدأ بالخطوة فإن تعلم اللغة یبدأ بالحرف و الكلمة ولأن البذرة زرعت و قد 

، الشھادة حان وقت الحصاد وجني المحصول كانت ھذه المرة على غیر العادة

بالإھداء إلى أعز ما أماك أبي وأمي وإلى  النھائیة وبھذه المناسبة السعیدة أتقدم

إلى كل أقاربي وإلى كل من ساعدني في انجاز ھذا كافة أفراد العائلة بدأ بأخوتي 

  .كرام، زملائي عبد الرحمن، ماریون، الأساتذة الالعمل

  "ھ و المؤمنونو قل اعملوا فسیرى الله عملكم و رسول": الآیة

  -مـحمد-
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  المقدمة 

ت�ار�ن ، ت�ار الفلاسفة وت�ار المتكلمین  إلىلقد توزع الف�ر الس�اسي الإسلامي القد�م  

إذ �م�ن القول أن التصور الأول یتمیز بخصائص �قیت غر��ة  ،و الفقهاء وحتى المتصوفة

لأن الفلاسفة برؤ�تهم التأس�س�ة إنما أرادوا تجاوز حالة الصراع ، عن واقع الاسلام التار�خي 

لقد �انت أراء . فرق و طوائف إلىالف�ر� و الس�اسي و والطائفي الذ� قسم المسلمین 

ى عالم�ة �ون�ة ، تأثرت �الموروث الیوناني وحاولت الفلاسفة ذات طب�عة عقل�ة إنسان�ة وحت

أما المتكلمون و غیرهم ف�م�ن  ،توظ�فه في تنظ�م الح�اة الس�اس�ة في المجتمع الإسلامي 

القول أن مواقفم �انت محاولات متكررة في تبر�ر الأمر الواقع ، وتبني خطاب س�اسي �قوم 

  . �ة س�اسة عقلان�ة على التفنید لأراء الخصوم أكثر من التأس�س لرؤ 

�عد النظام الس�اسي و الدولة من أبرز المواضع الهامة التي تدفع الفلاسفة والمف�ر�ن 

لل�حث فیها ، �ما أن الانسان ی�حث دائما في تحقی� نظام س�اسي �ح�م �ه المجتمع الذ� 

�ته �ع�ش ف�ه بهدف �فالة السعادة لجم�ع المواطنین فنجد �ل فیلسوف أو مف�ر �طرح لنظر 

الس�اس�ة التي یر� فیها صلاح المجتمع وتحقی� السعادة داخله ، ولقد �ان للمسلمین نصیب 

في ذلك من خلال اسهامهم في الجانب الس�اسي وذلك لأن المجتمع الإسلامي تطور تطورا 

و �عتبر  ،وجوب وضع أسس ونظر�ات س�اس�ة لتتماشى مع ذلك التطور إلىسر�عا مما أد� 

لاسفة المسلمین الاوائل الذین حاولوا بناء تصور س�اسي حول الدولة أوالمدینة الفارابي من الف

  .الفاضلة 



 المقدمة

 

 
 ب 

نظام الح�م مثل ما هو في �تاب أراء أهل المدینة الفاضلة  إصلاحوذلك من خلال  

المدینة التي تش�ل من تلاحم وتعاون أفرادها  هي فالمدینة الفاضلة التي ینشدها الفارابي

وتكو�نهم بذلك مجتمع �صلح لتحقی� الكمالات الإنسان�ة و �التالي فالدولة عند الفارابي 

ل�ست مثال�ة خ�ال�ة و عدم تك�فها مع الأوضاع السائدة ، فنجد الفارابي رغم جعله المدینة 

إلا أنه لم یجعلها المرت�ة الفضلى على  الفاضلة اولى مراتب الكمال في الاجتماعات ال�شر�ة

�ش�ل هذا  –. الإطلاق بل أنه �س�قها مراتب أخر� أكثر �مالا و تحق�قا للفضیلة و السعادة

ال�حث رغ�ة في فهم اس�اب تهم�ش الفلسفة الس�اس�ة الاسلام�ة لصالح الخطاب الكلامي 

  .القائم على الاعتراف �منط� الامر الواقع ومحاولة تبر�ره 

قلة الأ�حاث المتخصصة التي تناولت  إلىو تكمن أهم�ة اخت�ارنا لهذا الموضوع    

فرع�ات خصائص نظر�ة الدولة عند الفارابي خاصة علاقتها �النظام الس�اسي الإسلامي �ما 

لق�ام بإنشاء نظر�ة تؤسس ا إلى�عض الأحداث المحل�ة في التار�خ الإسلامي دفعت الفارابي 

ي ظلها مجتمع متكامل وسعید ، وهذا ما دفعنا �ذلك من خلال لمدینة فاضلة �ع�ش ف

  .الظروف السائدة في النظم الس�اس�ة الإسلام�ة 

  : أهداف من دراسة الموضوع  - 

  الاش�ال�ة المطروحة و التساؤلات التي �طرحها الموضوع  معالجة محاولة . 1

  الإلمام �الموضوع . 2

  نوعین من الأس�ابتكمن في : أس�اب اخت�ار الموضوع  -
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 ج 

ق�مة الموضوع الذ� استهوانا لتعرف على  إلىسبب اخت�ارنا الموضوع راجع : ذات�ة . 1 

  فلسفة الفارابي

تتمثل في المساهمة ولو �قلیل بإثراء الم�ت�ة �مرجع علمي متواضع في هذا : موضوع�ة . 2 

  . المجال

ما مصیر أفكار الفارابي الس�اس�ة • ما تتمثل نظر�ة الدولة عند الفارابي؟ �ف• : الإش�ال�ة 

هو المشهد الس�اسي في الإسلام؟ هل  لىمن الذ� استحوذ ع• في التار�خ الإسلامي؟ 

ما الأس�اب التي جعلت خطاب الفلسفة الس�اسي غر��ا • خطاب التأس�س أم التبر�ر؟ 

هذه  لمعاجة؟ وخطاب المتكلمین هو المعبر عن جدل�ة الف�ر و الواقع الس�اسي تار�خ�ا

  :التساؤلات اقترحنا خطة ال�حث التال�ة 

  الفارابي وظروف عصره :الفصل التمهید� . 1 

  . در الف�ر الس�اسي عند الفارابيامص: الفصل الأول . 2

  الف�ر الس�اسي عند الفارابي : الفصل الثاني . 3

 .الفلسفة الس�اس�ة الإسلام�ة بین التأس�س و التبر�ر: الفصل الثالث . 4
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 -توطئة:

الفارابي فیلسوف عر�ي  أنالف�ر الس�اسي الیوناني، علما  إلىفي هذه البدا�ة نشیر 

الیوناني و�تجلى ذلك عبر استلام للكثیر من أف�ار مسلم لم ��ون لد�ه �عد عن التأثیر 

معرفة الفیلسوف الذ� �ان من بد �سقرا� مرورا بتلامیذه ومن هنا لاالفلاسفة الیونان بدا�ة 

  .لف�ر الفیلسوف وهو أفلاطون  أساس

إن الوقوف عند أفلاطون �النس�ة لنا ��ون على النحو الذ� �ساعدنا في فهم الفارابي 

تصور مثالي للدولة ولمعرفة تصوره یتر�ز في  له و�ع�ارة أخر� القول �أن أفلاطون �ان

على �تاب  اعتمدنامرورا �أرسطو الذ� �ان تصوره للدولة أكثر واقع�ة وقد �تاب الجمهور�ة 

على �تاب الس�اسة أو ما �عرف �الس�اسات وذلك لابد  اعتمدناوقد  تصوره للدولة أكثر واقع�ة

 . البمطثلاثة م�احث ولكل م�حث  إلىأن نقسم هذا الفصل 

ونشأته ، أما ه تناولنا مولد الأول�حث مال ،الفارابيالذ� عنوناه بنبذة عن ح�اة  الأول الفصل

مختلفة ال أن ��ون ظروف عصرهِ  ارتأیناَ الثالث الذ�  ورحلاته وأخیرامؤلفاته  الثاني الم�حث

الظروف التي لا �م�ن الإحاطة بدلالات مشروع الفارابي  هذه. وف�ر�اً  واجتماع�ا اً �س�اس

اقتطاع الف�رة عن س�اسة ولا التعامل مع الشخص خارج  لا �م�ن لأنه.من دونها  الس�اسي

 .الظروف التي �انت العامل الأساسي في ظهوره
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  :نبذة عن ح�اة الفارابي -

اختلف المؤرخون في ح�اة الفارابي خاصة في سنة م�لاده و�ذا نس�ه وهناك من �قول �أنه 

 رحلاته التي قامتر�ي �ما قمنا بدراسة  أصلمن  �أنهمن أصل فارسي وال�عض الآخر یر� 

فسحت للفارابي  حیث. تهفلسفبها أثناء مشواره العلمي التي �ان لها اثر �بیر في وضع 

  .ذ�ر �عض الرسائل والشروح التي �تبها الفارابي إلىف�ر�ا واسعا �الإضافة  مجالاً 

  مولده ونشأته :الأولالم�حث  -

  مولده:الأولالمطلب -

  وهو لا ینحدر من أصل عر�ي. )1(هو أبو نصر محمد بن محمد بن طرحان المعروف �الفارابي

اراب بإقل�م ففي بلدة وسیج في ولا�ة  ،)2(،عن أب فارسي وأم تر��ة870مولد بتر��ا عام 

،على یتعرفوان لم یخر �س�حون في �لاد الترك، حیث أن المؤ  تر�ستان الكائنة في حوض نهر

سنة الم�لاد قاموا �استنتاجها عن طر�� معرفتهم تار�خ  الم�لاد والسن التي �ان علیها أثناء 

  .)3(م950/ه339وفاته عام 

. ودمش�والفلسفة والدین في تر��ا و�غداد  والآدابعائلة شر�فة النسب اهتم �العلوم  هو من

 الخشنة وهوالمتصوفین أنه �ان یرتد� ث�اب  لمن �قو  والتأمل وهناكللعزلة  الا�م و�ان

ولقد قضى الفارابي ش�ا�ه في  ،صاحب التصانیف في المنط� والموس�قي وغیرها من العلوم

                                                           
  250ص  1990احمدا،لفارابي،لأثاره وفلسفته ،دار الكتب العلم�ة ،بیرون بدون ط�عة، شمس الدین،  -1
  85ص  1990 �1مال محمود ،دراسات تار�خ الفلسفة العر��ة ،دار النشر بیرون ط�عة  -2
  18ص  1993ص ،دار الكتاب العر�ي للنشر ،مصر ،بدون ط�عة  الإسلام�ةإبراه�م عاتي الفلسفة  -3
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و�قال أنه �ان یجید  ،عجی�ة في تعلم اللغاتالسة والتعل�م و�انت له القدرة بلدته مهتما �الدرا

حیث تتلمذ على ید أساتذة   والكرد�ة التر��ة�ان یتقن العر��ة والفارس�ة و  لسانا وأنهس�عین 

 .��ار في الترجمة والنحو واللغة وغیرها

إنشاء مذهب منهجه الفلسفي في  إلىخاصة وقد تأثر �الفلسفة الیونان�ة عامة والأفلاطون�ة 

 .)1(المعلم أرسطو إلىة �تار�خ الف�ر الفلسفي الإسلامي ،وقد سمي الفارابي �المعلم الثاني نس

دمش� �حوالي تسعة أعوام حیث اتصل �سیف الدولة الحمداني الذ�  إلى �عدما انتقل

  .)2(دمش�  إلىاصطح�ه في حملته 

دین�ة وعرق�ة وثقاف�ة، ومن  اضطرا�اتفي هذه الفترة من عهد الخلافة الع�اس�ة �انت هناك 

 من لم �عرف تار�خ م�لاده و�ذلك لم �عرف أصله الحق�قي هو الفارابيخلال هذا القول أن 

أصل تر�ي وهو  من أصل تر�ي أو أصل فارسي غیر أن المرجع في ذلك أن الفارابي هو

  .رخینشائع عند أغلب المؤ 

  نشأته: المطلب الثاني -

العمود الفقر� في  �اعت�ارهالمهمة لكل فیلسوف أو مف�ر  النشأة من الأش�اء في الحق�قة تعتبر

 ف�ر أو فلسفة أ� شخص، فنشأته تعتبر مجهولة في بدا�ة ح�اته فلذلك یجهل الكثیرون من

                                                           
1
  136ص 2008. 2حس�ة المعجم الفلسفي دار امامة للنشر عمان ط�عة مصطفى  - 

2
  201،ص  مصطفى حس�ة المعجم الفلسفي نفس المرجع الساب� - 
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ولهذا نجد معظم الكتب تتعرض لح�اة الفارابي   ارابفن طفولته وتعل�مه في الیالمؤرخ

 .)1(�غداد إلىوالف�ر�ة ابتداءاً من قدومه  الشخص�ة

ما عرفناه تضمن الغموض وهذا تمما �سی� یتضح لنا أن الح�اة الفارابي في بدایتها �انت 

من خلال العدید من مؤلفاته، ولم تتعم� في الشرح �الش�ل الواسع، و�ان لوالد 

  .ارب الذ� ملكه عن أب�ه لذلك نجد أنه اشتغل ف�ه �ه وأبناءهف�ستان في إقل�م ال،الفارابي

  ورحلاته مؤلفاته:الثاني الم�حث -

  مؤلفاته: الأول المطلب -

ح�ه الشدید للعلم  إلىیرجع  العلوم وهذاالعلمي الغز�ر في شتى أنواع  بإنتاجهعُرف الفارابي 

جد للفارابي ثلاثة خمسون �تا�ا من رسائل نوالتعلم ،و�انت مؤلفاته أهم�ة �الغة حیث 

ومن هنا تضمنت مؤلفاته على شروح وتعل�قات على فلسفة أفلاطون وأرسطو  )2(وشروحات

ومن هنا ألف المدینة الفاضلة وإحصاء العلوم  )3(،�ما تناولت في �تب المنط� والطب�ع�ات

و التوفی� بین أفلاطون وأرسطو في �تاب تحصیل السعادة، و�ذلك في �تاب الموس�قى 

  .)4(الكبیر

                                                           
1
  19المرجع الساب� ص  الإسلام�ةإبراه�م عاتي الفلسفة   

  ، 21المرجع  صنفس  الإسلام�ةإبراه�م عاتي الفلسفة  -2
  176،177نور الدین �اروشا، تار�خ الف�ر الس�اسي ص  -3
 134، ص1956، 1أحمد فؤاد الأهواني المدارس الفلسف�ة ،دار العلم، القاهرة ط�عة -4
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تار�خ الس�اسي تحت دراسة المواض�ع المن أهم المؤلفات الضرور�ة التي تهمنا �صدد دراسة  

ه المدینة التي عبر عنها الفارابي عن أف�ار  أهل المدینة الفاضلة وس�اسة أراءالتي تحتو�ها 

  .وما یتعل� �الدولة 

�حتو� على الشروح والتعل�قات  الأولالقسم  إلىقسمین �النس�ة   إلىالفارابي تنقسم مؤلفات 

  :على فلسفة الیونان وافلاطون وأرسطو ومن أهم الكتب التي قام �شرحها هي 

 �تاب البرهان                             .1

 .�تاب الخطا�ة .   2

  . �تاب السماع الطب�عي. 3

 .�تاب السماء و العالم . 4

 .�تاب الجدل. 5

  . تاب المقولات�. 6

  . �تاب المخالطة. 7

 . �تاب الع�ارة. 8

 .�تاب الأخلاق. 9

 . �تاب الق�اس. 10

 . العلو�ة الآثار�تاب . 11 
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من  وأعتبرهافلاطون النوام�س لألفارابي أنه شرح �تاب د في فلسفة اج�ذلك ن:المقولات

  )1(فلاسفة الیونان

 الس�اسة المدن�ة                           .1

 أراء أهل المدینة الفاضلة .2

 الجمع بین رأیین ح��مین �تاب  .3

 �تاب الموس�قى الكبیر .4

 �تاب الألفا� المستعلمة في المنط� .5

 إحصاء العلوم                            .6

 �تاب البراهین .7

 تحصیل السعادة .8

 �تاب التعل�قات .9

 عیون المسائل .10

الفارابي الذ� تعل� بزراعة وحراسة ال�ستان الذ� اشتغل الفارابي ناطوراً في ال�ستان و�ان 

وهو ما أد� �ه لقراءة الكتب �ش�ل �بیر، ومن هذا �ظهر لنا �أن ، )2(�حرس في اللیل

مولعا الفارابي في مشواره العلمي انطل� من بلدته فاراب ، حیث �ان یرو� أنه �ان رجلا 

                                                           
1
لأستاذ الد�تور محمد حسن مهد�، المدینة الفاضلة في فلسفة الفارابي وموقف الإسلام منها، دار النشر والتوز�ع الأردن  - 

  37 ، ص2014، 1ط�عة 

  19،مرجع الساب� ص  الإسلام�ةإبراه�م عاتي ،الفلسفة  -2
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�العلم و�ثیر الترحال �احثا عن العلم والمعرفة ، لهذا �ان الفارابي �قرأ الكتب عند حراسة 

  )1(ال�ستان

�أن بدا�ات الفارابي في مساره العلمي �انت نا�عة في الوس� الزراعي ومن خلال هذا نلاح� 

  .الذ� �ان �ع�ش ف�ه

في تأثر الفارابي �الف�ر الأرسطي ،وأن حراسته لل�ستان التي �انت  الأولوهذا السبب 

  .تساعده �ثیرا في إطلاع على الكتب

  رحلاته: الثاني المطلب -

أنه �ثیر الترحال والأسفار في العدید من البلدان و�عد أن ترك بلدته فاراب  الفارابيعرف عن 

بلورة شخصیته الف�ر�ة، وذلك �ما ه�أت  في أن هذه الأسفار قد أفادته �ثیراً وساعدتهولا شك 

  )2(بثقافات جدید لم �طلع علیها من قبل  الاحتكاكله من فرص 

ه 130خاصة �غداد في سنة العراق  إلىمسق� رأسه وذهب  الى نجد الفارابي قد عادلذلك 

تعج �العلماء یناهز الخمسین ، �اعت�ار �غداد هي البلد التي �انت  أنداكو�ان 

درس المنط� على ید أبي �شیر بن متى وتلقى العلوم العر��ة و قواعدها من  ،�حیثوالفقهاء

  . )3(قبل ابن السراح مقابل ان �علمه الفارابي أصول المنط� 

                                                           
1
  18ص  1995مصطفى غالب في سبیل موسوعة الفلسفة الشر�ة العر��ة للأ�حاث، لبنان، بدون ط�عة  - 

  20المرجع الساب� ص  الإسلام�ةإبراه�م عاتي ،الفلسفة  -  2
 34مصطفى حس�ة ،المعجم الفلسفي المرجع الساب� ص  -3
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نلاح� أن �غداد في عصر الفارابي قد اشتهرت �العدید من علماها الذین أخذوا الكثیر من 

  .العلوم عن فلاسفة الیونان و ذلك عن طر�� الترجمة التي �انت في مدینة الإس�ندر�ة

  التي أنشأها هارون الرشید ابن المهد� لترجمة  التراث" بیت الح�مة"�غداد في  إلىثم انتقلت 

مصر ومن ثم الشام  إلىاللغة العر��ة ثم انتقل الفارابي  إلىر� والعلمي والأجنبي الف�

 .)1(ه ، فلم ی�قى الفارابي في بلدة واحدة بل �ان بین مدن الشام خاصة و دمش�330سنة

 من خلال هذا النص یتبین لنا أن الفارابي لم �سب� ح�س العلم في بلده بل تجاوزه وسافر

فقد  أنه استفاد من العدید من العلماء الذین اشتهروا في مختلف العلوم حیث�عیدا �علمه، �ما 

التح� �قصر  ،امشفي ال وراني بن ح�لانعفة و المنط� والطب على ید معلم نسدرس الفل

  .)2(سیف الدولة الحمداني واحتل م�انة �ارزة بین العلماء والأد�اء والفلاسفة

تحدث عنها من خلال رحلاته التي �ان �قوم  يتفقد استوفي الفارابي جم�ع العلوم ال

ضرات في العدید من ابها وفي رحلاته لم ��ن �ستمع لما �ان �قال بل نجده �ان ��تب المح

ستمر الفارابي االمجالس التي �ان �حضرها سواء في قصر سیف الدولة ،وفي المساجد و 

ام بدراستها و عرف الفارابي بدراسة الر�اض�ات و الموس�قى والعدید من العلوم الأخر� التي ق

 .بدراسة جم�ع العلوم ولهذا لقب �المعلم الثاني �عد أرسطو

 

  

                                                           
    18  16، ص 1985دار الشروق، بدون ط�عة ,علي عبد الواحد وافي ، المدینة الفاضلة  -1
 .23المرجع الساب� ص الإسلام�ةإبراه�م عاتي الفلسفة  -2
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  روف عصرهظ: الثالث الم�حث-

ها نتاج عصره التي تحمل خصوص�اته ت�عا نمن خصائص أ� فلسفة س�اس�ة عند الفارابي ا

تأثر ببیئة التي نشا فیها ،وعصره الذ� الفیلسوف صاحب هذه الفلسفة الس�اس�ة الذ�  لنشأة

 نواح�ه المتعددة سواء �انت ذلك من الناح�ة الس�اس�ة أو الف�ر�ة ، من خلال  هذاوجد ف�ه 

  نجد أن الفارابي قد تناول في ظروف عصره مرجع�ة ف�ر�ة س�اس�ة خاصة ، والحدیث وإن

ذ� �ع�ش ال عصره و مجتمعه �انت هذه المرجع�ة الدین�ة أو العقل�ة ، فهو ولید بیئة وابن

ها وهو شف�ه  ولم �شد الفارابي عن القاعدة إذا أنه �غیره من الفلاسفة �ان له ظروف عا

�مثا�ة الحجر الأساسي الذ�  بني عل�ه الفارابي ف�رة �صفة عامة و الس�اسة �صفة خاصة 

 ح�م وسوءلاح� في منطقة الفارابي صراعات س�اس�ة �بر� تتمثل في الفس� وفساد الك لذل

 دفع الفارابيیفساد الدولة الع�اس�ة والتي �ان رئ�س�ا  إلىالأوضاع الس�اس�ة التي أدت 

دا في �لاده ئعالم أرقى مما �ع�ش ف�ه ،�ما عاصر فساد  الح�م الذ� �ان سا إلى�التطلع 

فقد عمه الفساد و العنف ولم ایجاد العدالة أما ما یتعل� �الوضع الاجتماعي  إلىوسعى 

  .یختلف الوضع الف�ر� في �ونه �ان �قوم على تجمید �ل ما هو جدید �الإبداع 

س�ة ف�ه الفارابي من الناح�ة الس�ا شو�ناء على هذا أردنا نلقي الضوء على العصر الذ� عا

و�ذلك  الاجتماعيوتأثر ذلك الوضع الس�اسي على الجانب  ،لأن ذلك ینسجم مع �حثنا هذا

 .فرق وطوائف  إلىالمسلمین  انقسام إلىالجانب الف�ر� وأد� 
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  الوضع الس�اسي: الأولالمطلب  -

ه ،وتوفي في عمر ناهز الثمانین ، لقد عاش في   259نصر الفارابي سنة  و�ان مولد أب

ه أوضاع س�اس�ة 3المجتمع الاسلامي في عهد الخلافة الع�اس�ة خاصة في نها�ة القرن 

 والطائف�ةعب لشالس�اسي و الط�ق�ة ، والاستغلال الوحشي لط�قات ا د�الاستبدامتدهور 

هذه  المسلمینقسم وحدة  طائفيانتماء  إلىالس�اس�ة اذ �انت الدول القائمة تستند جم�عها 

محاولة إیجاد طر�قة  إلىالأوضاع دفعت �المف�ر�ن المسلمین امثال أبو نصر الفارابي 

الإسلامي والخلافة الع�اس�ة ،�ل هذه الأوضاع  المجتمعفي  والاجتماعيللإصلاح الس�اسي 

والأحداث والتطورات التي سادت في عصر الفارابي التي شمل �ل الم�ادین الاجتماع�ة 

والدین�ة و الس�اس�ة و العس�ر�ة �ان لها أثر سلبي على العالم الإسلامي فقد سبب سوء 

 .)1(الوضع الس�اسي

 ت على ذلكبفترت، و الحر�ات الدین�ة  الاجتماع�ةاس�ة و و هذا العصر �موج �الأحداث الس�

لل�لاد العر��ة، حیث �ان السلجوقیون الفوضى �سبب دخول الأجانب المتمثل في الترك و 

اعتماد العرب علیهم في ادارة الج�ش الذ� تسبب في اقصاء العرب من مناصب الس�اس�ة 

تهم االوضع ،وحاولوا �س� نفوذهم وسلطالحساسة فأص�حت في أ�اد� الأجانب الذین اشغلوا 

 .أنذاكمستفیدین من الواقع الذ� �انت تع�شه الدولة العر��ة 

                                                           
،ص 1995الفارابي، �تاب الس�اسة المدن�ة ،تحقی� وتعلی�،فوز� متر� انجاز المط�عة الكاثول���ة بیرون، بدون ط�عة  - 1

128  
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 الم�اد�عن  فهاوانحرا الإسلام�ةذلك لاح�  هذا الأخیر انه�ار القاعدة زد الى 

المجتمع ، ولم تطب� إنما أسیرة في تنظ�م  الإسلام�ةالشرع�ة في ممارسة الق�م و التعال�م 

لقد وجد الفارابي في تراث الف�ر الس�اسي الیوناني  ،النظر� ،ولم �عمل بها الح�ام الجانب

دا ف�ر�ا س�اس�ا في محاولة التف�یر �یف �م�ن أن تكون اخاصة فلسفة أفلاطون وأرسطو فس

وإنما �انت مرجع�ة الدولة العادلة هذا �سبب  عدم امتلاك المسلمین مرجع�ة ف�ر�ة س�اس�ة ، 

�انت هذه المرجع�ة الدین�ة مجموعة من التعال�م الأخلاق�ة  وانما في القرآن ،دین�ة متمثلة 

الأخلاق�ة  الم�اد�الفارابي أن یجمع بین اراد تأمر �المعروف وتنهى عن المن�ر ، فقد 

المستن�طة من الشرع الإسلامي  و�ین المرجع�ة الف�ر�ة الس�اس�ة الیونان�ة خاصة �تاب 

  .المدینة الضالة لأفلاطون 

قد بلغ ذروته فقد توزعت  الإسلام�ةفي ارجاء المملكة  الاضطرابوفي هذه الفترة �انت 

سة ف�ما بینها حتى في عدد �بیر من الدو�لات والامارات المتناف إلى الإسلام�ةالمملكة  

  .)1(�غداد

و من خلال قراءات الفارابي وفلسفته التي لم تكن في جوا من الس�ینة و الهدوء 

والشرف، المثابرة في سبیل س�طرة و الاستع�اد مما اطمع اعداء العرب المسلمین �حیث 

لساحقة أص�ح العناصر غیر العر��ة من فرس واتراك هي مملكة بزمام السلطة في الأكثر�ة ا

                                                           
1
، بدون 1حسن مهد� ،المدینة الفاضلة في فلسفة الفارابي وموقف الإسلام منها عالم الكتب الحدیث الأردن ط�عة محمد  - 

  10- 9سنة، ص 
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تنافس الأتراك على السلطة من تدمیر في ارجاء المملكة  إلىمن هذه الدو�لات ،�الإضافة 

  .وأحدث هذا التنافس وما احدثه من انقسام داخل المجتمع الإسلام�ة

لفد �انت هذه الفترة من تار�خ العرب من تخلف وضعف وتغلغل للنفوذ التر�ي في جسم 

قسمین أحدهما �عاني من الفقر المدقع  إلىالمجتمع الإسلامي  انقسمالح�م الإسلامي ،وقد 

أن هذا العصر  علىالعدالة الاجتماع�ة ، انعدامفي قمة ال�سر والترف وهذا �سبب  والآخر

في  ةالأمو� لةالدو  ءإمارات مستقلة وهنا إلى الس�اس�ة وتشتتمن الناح�ة  �ان مضطرب 

 .)1(و مصر ،والفاطم�ة في المغرب)ه447-ه232(الأندلس 

 قد عاشت نفس الظروف وذلك راجع الإسلام�ةیبد لنا من خلال هذا النص أن الدول 

 وهو من أد� الإسلام�ةللحروب الصلیب�ة التي قلصت من انتشار لأف�ار والعلوم في الدولة 

 فقد عاش الفارابي في"ذلك  إلىإضافة . التراجع في استقرار المعارف ،و�ناء مؤسساته إلى

 الدولة الع�اس�ة الثان�ة، ا� تلك الدولة  استطاع حلفاؤها القضاء على الدولة الأمو�ةعصر 

 انهم تن�روا للعربإلا ه 4و الاستعانة �الفرس فلم تظهر  هذه النتاج الخطیرة إلا في القرن 

�ص�غتهم وظهرت أحقادهم في  الإسلام�ةوص�غوا الحضارة استبد الفرس �شؤون الدولة 

  .)2(فةالثورات المختل

  

  

                                                           
1
، 5،1960حسن إبراه�م حسن، تار�خ الاسلام الس�اسي و الدیني و الثقافي و الاجتماعي ،مط�عة السعادة القاهرة  ط�عة  - 

  .118الجزء الثالث ص 

2
  5ص  1995غالب، في سیل الموسوعة الفلسف�ة، الشر�ة العر��ة للأ�حاث ،لبنان، بدون ط�عة ،مصطفى  - 
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وعل�ه نجد أن الظرف الس�اسي س�طر على نظام الجند ،حیث في الفترة الع�اس�ة 

ه تولى 223ذو الحجة   24ة عام فهي ئ�اسي ما �قارب مسس�طر الجند على النظام ال

الخلافة الع�اس�ة �عد وفاة أخ�ه الواث� ، واستمر في الخلافة حتى تم " المتو�ل"الخلافة 

في " المعتز"ابنه الثاني  المتو�له �سبب تقد�م الخل�فة الع�اسي  248في عام  اغت�اله

أنه   كمن المتو�ل ذ للانتقامفوجد الجند الترك الفرصة  ،رالمنص الأولالخلافة على ابنه 

 اسمه علىأمره �ضرب ا المال �م تالمعتز السلطة و التصرف في خزان بی  لابنهجعل 

هذا اغت�اله عام  إلىالمنتصر والمؤ�د مما أد� لابنه في حین لم نعطي المزا�ا الدراهم 

ه بدمش� في الحق�قة أ�ضا عاصر الفارابي حلفاء الع�اسیون أخرون منهم الم�تفي 248

ودهم تسیر نحو الانتكاس مو القاهر والراضي و المتقي ،ف�انت الدولة الع�اس�ة ع والمقتدر

 .)1(السلطة المر�ز�ةوالتحلیل وفقدان اله�ة و 

 أم تر��ة و تولى الخلافة �عد أب�ه المعتمر  إلىالذ� ینتسب : عهد الخل�فة الم�تفي

،ابتدأ في عهد ظهور المنافسات بین ذو� النفوذ في الدولة في هذه 289/902عام 

الفترة انقرضت دولتان أحدهما دولة بني طولون �مصر على ید الع�اسیین ودولة 

 .الثان�ة دولة الاغا�ة �أفر�ق�ا على ید أبي عبد الله الشعبي

 ه95(الذ� بو�ع في �الخلافة عام وفاته أخ�ه الم�تفي : لمقتدر عهد الخل�فة ا -

�انت الرشوة ماثلة �قوة في عهده ،بل �انت تنال الوزارة ل�س �الكفاءة و )م908

العلم بل �الرشوة وتدخل النساء وساء التدبیر وه�ذا انتشر الفساد في الدولة 

                                                           
1
  120حسن أبراه�م حسن، تار�خ الإسلامي الس�اسي و الدیني و الاجتماعي، ص  - 
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وه�ذا م 992/ه 320الع�اس�ة ،ف�انت نتیجة ذلك قتل الخل�فة المقتدر عام 

 .الخل�فة إلىاستمرت الدولة الع�اس�ة �الضعف وانتشر وصولا 

 ه و�انت من أخلاقه وح�ه المره� للغناء 320تولى الخلافة عام  الذ�: القاهر

غایته، ولكن سرعان  ما ترك الخلافة ثم  إلىصول و فجعل هذا الطر�� الرخ�ص لل

حیث ازدادت الأوضاع  م934/ه322عام " الراضي"تولى �عده الخل�فة 

واضطرا�ات وأص�ح الأمراء في �غداد یتنافسون حول الإمارة لا أكثر ولا أقل وما 

ظهور المنازعات الدین�ة العقائد�ة في �غداد بین الحنابلة والشافعین، ظهر  إلىأد� 

في هذا العهد الحنابلة ات�اع أحمد بن حنبل وقو�ت شو�تهم و ماروا �حار�ون الفساد 

الب�ع و الشراء فأزعجوا  ومغن�ة ضر�وها و�سروا آلة الغناء ،واعترضوا في وان وجد

م حیث �ان یتمیز 440/ه 329أهل �غداد و�عدها تولى الخلافة المتقي الله عام 

الموصل نتیجة فساد الح�م و  إلىحلمه بإصلاح ولكن سرعان ما هرب مع ابنه 

 .)1(الحاكم

�الفرس  ستعانهااقد تعرضت للضعف نتیجة  الإسلام�ةنفهم مما سب� أن الدولة 

حیث �ان الفرس یرون �أن الذین �انوا یخططون �طر�قة الس�اس�ات الخف�ة لس�طرة ،

 إلىتحط�م الدولة الع�اس�ة مما أد�  إلىسعوا ف الحضاراتمهد  الإسلام�ةالأمة 

 .دو�لات متفرقة ف�ما بینها  إلىتقسمها 

                                                           
1
  122حسن أبراه�م حسن، تار�خ الإسلامي الس�اسي و الدیني و الاجتماعي، ص  - 
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  الاجتماعيوضع ال :لثانيالمطلب ا -

عرف عصر الفارابي صراعات عدیدة منها الصراع الاجتماعي الذ� �ان من بین الأس�اب 

البذح الذ� �ان یتمتع �ه الحلفاء  «�أنالترف و التبذیر حیث �قول الشوق ضیف ف�ه 

یتجرع وحواشیهم من  البیت الع�اسي ومن العلماء و المثقفین أما الشعب الآخر عل�ه  أن 

 إلى�له  كذل رتحمل من أع�اء الح�اة منها ولا �طاف ومقاء وان یشبؤس واللاغصص 

و العنف الشدید  �الاستع�ادحقوقه وطوقوه  عبشالذین حرموا ال الع�اسیینطغ�ان الخلفاء 

ط�قین ، ط�قة تنعم �الح�اة  إلىانقسامات في البلد فانقسم  على أثر هذه  الصراعات ظهرت 

 .)1(غیر حد إلىفهي تشقى زق را في الر قتغیر حد أما الط�قة الأخرة  إلى

وهذا �عني أن الشعب في العصر الع�اسي �ان �عاني من العنف و�اضطهاد  من قبل 

  ح�امهم ف�انوا �س�طرون على الفئة الضع�فة ، من أجل خدمة مصالحهم ومصالح حاشیتهم 

،و�الرغم من الاضطرا�ات و الفوضى التي شهدها عصر الفارابي ،إلا أنه تغلب على ذلك 

  .الوضع وانطل� �احثا عن مجتمع مثالي

  الوضع الف�ر�  :الثالث المطلب-

في إنشاء  الأولالس�اس�ة التي �انت هداف  الاضطرا�اتلقد عرف الفارابي العدید من 

أن الفارابي في مسار "من م�انته الف�ر�ة  زادتفلسفته وذلك عن طر�� رحلاته العدیدة التي 

                                                           
1
  45- 44، ص 1996، 1العر�ي ،دار الف�ر العر�ي ، القاهرة ، ط�عة شوقي ضیف ، تار�خ الأدب  - 
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�أن ) خلدون  ابن(�ما أعتبره  الإسلام�ةة  العقیدةعمله مزج بین الف�ر الفلسفي الیوناني و 

  )1("وأشهرها الإسلام�ةالفارابي من أكابر الفلاسفة في الملة 

لاحظناه في  وقام بدراستها وهذا مافي أنه یترك ف�رة إلا و�ظهر ذلك �ش�ل جلي 

مصنفاته العدیدة �ذلك نجد الفارابي قد درس أرسطو في شتى علومه، وأضاف إلیها علمي 

أكبر  واعتبرلقد ط�قت شهرته الأفاق في مواد فلسفته "الفقه و الكلام وهما عالمان إسلام�ان 

 فلذا �عتبر المؤسسحتى أطل� عل�ه اسم المعلم الثاني ، الفلاسفة �عد أرسطو وأعظم ناشر 

حیث وضع  الإسلام�ةلفلسفة ل الأولالحق�قي لدراسات الفلسفة في العالم العر�ي و المنشأ 

سلام في تار�خ الفلسفة �ما �ان له معرفة الإفلاسفة  ق ، وهو أعر أساس لجم�ع فروعها 

  .)2(واسعة �الطب و�ان نا�غ في الموس�قى 

، حیث عرف �أن  الإسلام�ةبیئة اللنا �أن الفارابي قد �انت له م�انة �بیرة في وس�  و�ظهر

�ما أنه مطلع على العدید من ثقافات غیره وهذا  أنذاك�ان مطلع العلوم التي �انت موجودة 

  .ما ساعده في تأل�فه الكثیر من الكتب

  

 

                                                           
   83، ص 2002، 1بین الند�ة و التعن�ة ،دار الطل�عة ، القاهرة ، الط�عة  الإسلام�ةجمال المرزوقي ، الفلسفة  -  1

2
  12 -11علي عبد الواحد وافي ، المدینة الفاضلة مرجع ساب� ص  - 



 

 

 

 الأول الفصل
 مصادر الف�ر الس�اسي

  بيعند الفارا 
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  الیونان�ة للف�ر الس�اسي عند الفارابي المصادر: الأول الم�حث -

لمین الذ� تأثر �الف�ر الیوناني ،وهذا ما تجده واضح في س�عد الفارابي من أكبر الفلاسفة الم

فلاطون وأرسطو أالكثیر من أعماله ،حیث وجد الفلاسفة في الف�ر الیوناني عموما وفي ف�ر 

خصوصا  الملاذ لبناء نظر�اتهم و تحدید المواقف الفلسف�ة في �ثیر من الأطروحات وعلى 

تأثر �الفلاسفة  وإنماره �الف�ر الیوناني فق� الفارابي ، �ما أنه لم یتوقف تأث هؤلاءرأس 

لذلك تأثر  هالمسلمین السا�قین له لكن لم �عد تأثره �فلاسفة الیونان  الاكبر صد� على ف�ر 

الفارابي �أفلاطون وأرسطو ذلك �ف�رة تعدیله وتقس�مه لمؤسسات وقد �ان له تصور عقلي 

رق إل�ه في المطلب الأول أفلاطون هذا ما نتط الإلهيعن الاسلام من خلال نشر القانون 

  .وفي المطلب الثاني أرسطو

 أفلاطون : المطلب الأول  

لقد أخذ الفارابي معظم أف�اره من الف�ر الیوناني خاصة الأف�ار  الس�اس�ة  و�تجلى ذلك من 

الفارابي عدة  أف�ار  خلال أخذه من الف�ر الأفلاطوني الذ� �ان �مثا�ة مرجع له، حیث أخذ

مختلفة حیث أخذ ف�رة أن الاجتماع لا بد من توز�ع الأدوار و المهام على الأفراد في مختلف 

یختلفون جم�عا في صفاتهم وملكاتهم العقل�ة، وهذا ما یؤد�    الأفرادالأعمال و المهام لأن 

ارابي وأفلاطون �قوم التفاوت من أفراد المجتمع الواحد، وهذا التفاوت في نظر الف إلىحتما 
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�قوم  الاجتماعأن : على أساس إیجابي ول�س على أساس سلبي، و�ندرج هذا حسب قوله

  .)1(بتوز�ع الأعمال والمهام على أساس الندرة و الكفاءة 

أن الاجتماع �صلح اذا تولى  الح�م فیلسوف " یتف� الفارابي مع أفلاطون في القولحیث 

  " )2(�علم و�شرع و�رشد

عامل واحد ألا هو أن ��ون في  ن اشتر�هذا نلاح� أن الفارابي و أفلاطون � من خلال

حوله  الحاكم فیلسوف و ح��ما ، وأن ��ون المعلم الذ� یرشد و�وجه وأن �فهم �ل ما یدور

  .وان تكون له الكلمة الاولى في تسیر شؤون ال�لاد 

 أرسطو: المطلب الثاني  

ذلك  إلىلقد تأثر الفارابي �الف�ر الإغر�قي من خلال ما تم ذ�ره ما یخص أفلاطون و�ضاف 

�الف�ر الأرسطي ، حیث نجد تأثر الفارابي �أرسطو في عدة نقا�،فق� أخذ منه في ف�رة  هتأثر 

حیث أن " )3(أنها �مال أول الجسم الطب�عي ألي ذ� ح�اة �القوة"تعر�ف النفس ف�قول أرسطو 

النفس �صورة النفس الطب�عي وأن النفس لا �م�ن فصلها عن الجسم لأنهما  ر�� �لاهما

أن  «ما ذهب إل�ه أرسطو حیث �قول إلىشيء واحد ز�ادة على ذلك نجد أن الفارابي یذهب 

النفس لا �م�نها الوجود من دون الجسد �أنها قواه ف�لاهما لا �م�ن الفصل بینهما لأنه �م�ن 

  »واحد افق� ، ولكنهما في الواقع و الحق�قة �امل عضو الفصل بینهما �الف�ر 

                                                           
1
  223ص 3حنا الفاخور� وخلیل الجر ، تار�خ الفلسفة العر��ة ،بیرون ، ط�عة - 

2
  223ص الساب� المرجعالفاخور� وخلیل الجر،حنا  - 

3
  .ع نفس المرجحنا الفاخور� وخلیل الجر ، - 
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الجسد و الع�س وذلك �قول أرسطو  رةالنفس ممثلة لصو  أنیتبین لنا من خلال قوله حیث  

وذلك في تحلیله ورؤ�ته للفضائل التي یر� أنها  الاعتدالمبدأ الوسط�ة و «في ف�رة الاعتدال

أز�د والأخر�  واحدهماهیئات نفس�ة و ملكات متوسطة بین هیئتین �لتا هما رذیلتان 

  .»)1(أنقص

و من خلال هذا  نجد أن الفارابي أخذ من أرسطو في مبدأ الوسط�ة و الاعتدال و التي 

نقارنها �ف�رة العدل التي تعتبر من الفضائل  التي ��تسبها الرئ�س قبل ح�مه ، �ما یؤ�د 

الوس� النسبي ل�س الوس� الحسابي ، وفي توض�حه للفرق بینهما أ�   «الفارابي في قوله 

هي  6مثل أرسطو من أن  سغیره نستخدم نف إلىالمتوس� �الإضافة  المتوس� بذاته و

  )2(»وهي ثابتة  10-2المتوس� الحسابي بین 

ومن خلال هذا نستنتج أن الفارابي أخذ من أرسطو ف�رة الوس� النسبي، �ما یوضح الفارابي 

  .أن الوس� النسبي في الدولة یر�طه �طب�عة الفضائل

  الملةماه�ة : الم�حث الثاني -

  )المطلب الأول(تعر�ف الملة -

  الملة و الدین متحدات �الذات ،ومختلفان  �الاعت�ار فإن الشر�عة من حیث انها دینا ومن 

  والملة منسوب  إلىالله تع إلىحیث إنها الفرق بین الدین و الملة و المذهب أن الدین منوب 

                                                           
1
  122الفارابي عیون المسائل نقلا عن حن الفاخور� وخلیل �حر ص  - 

  193، ص2008، والأردن ،1محمد عبد العز�ز المعا�طة، الفلسفة الاسلام�ة، ط�عة  - 2
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  .)1(المجتهد إلىالرسول و المذهب  إلى

أملیته، ومنه ى الطر�قة سواء هي في الأصل إسم من أمللت �معنف و شوالملة هي الك

أصول التشر�ع �اعت�ارها أن �میلها النبي صلى الله  إلىطر�قة مملول سلوك معلوم ، ثم نقل 

الكفر ملة واحدة  إلىفیها وقد �طل� على ال�اطل یختلف الأنب�اء علیهم السلام  عل�ه وسلم ولا

ها صدقا لكنه �اعت�ار قبول المأمور�ن  لأنه في الأصل یاد فالله و الدین یر  إلىولا �ضاف 

  .دینا ق�ما ملة إبراه�م إلىالطاعة والانق�اد ولا تحدها صدقا قال الله تع

  :قسمین إلىوهنا ینقسم �تاب الملة 

تعرف �الملة وعلاقتها �الفلسفة ورئ�س الملة وحلفاءه وصناعة الفقه وملتها  القسم الأول

  .                                                                  �الفلسفة

و�عرف �العلم المدني عامة الذ� هو جزء من الفلسفة خاصة، و�ذ�ر في  القسم الثاني

في العلم المدني وعلم الفقه  «الفصل الخامس من �تاب الفارابي في إحصاء العلوم وعنوانه 

  مد� �عید ، وهذا  راجع ال�ه من النسخ و  إلىأنهما یتفقان  ومقارنة النصین  »وعلم الكتاب 

التبدیل �قع فیها على الأصول الكلي ، والملل جمع ملة المجتهدین و�قول في مرأة الأسرار 

  .)2(أهل الملل هم أقوام یت�عون �تا�ا دین�ا وأما أهل النحل فیهم ل�سوا تا�عین لكتاب دیني

  

                                                           
1
  190ص 1995صالح مص�اح ،مسألة الملة عند الفارابي ،ضمن دراسات حول الفارابي ،جامعة صفاقس ، تونس   - 

2
  1، ص1991، 2محسن مهد�، �تاب الملة و النصوص أخر� ، الم�ت�ة الشرع�ة ،لبنان ، ط�عة  - 
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  في �تاب الحروفتعر�ف الملة : المطلب الثاني-

خصص أبو ناصر الفارابي حیزا مهما للملة في �تاب الحروف و�ان یدرسها في علاقته 

  .اللغة�الفلسفة و 

مما لا شك ف�ه أن �تاب الحروف هو تفسیر لكتاب أرسطو طال�س، ف�ما �عد الطب�عة غیر 

ضمن لغة  كاننا نجد ضمن هذا التفسیر ،غیر من أرسطو طال�س في �تاب الطب�عة ،ذل

جدیدة وضمن عصر جدید بإضافة عرض جدید وهو الملة �قدم الفارابي في ال�اب الثاني 

حسب الد�تور محمد عبد الجابر� نوعا من فلسفة التار�خ  حاول أن �شرح فیها تطور الثقافة 

لجأ في محاولته  كفي المجتمعات مرحلة التعبیر المجردة وهي مرحلة الدین والفلسفة ، ذل

غیر أنه �عرج تارة  تطور الإسلامي وذلكالو ،المقا�سة بین التطور الف�ر الیوناني إلىهذه 

 إلىعلى الف�ر الفارسي وتارة على الف�ر الهند�، مبرر تداخل هذه الثقافات وانتقال �عضها 

  جانب أس�قیتها المنطق�ة  إلىعلى الدین، قه المیدان الآخر، محاولا إث�ات الأس�ق�ة الزمن�ة للف

  )1(ذلة �أسلوب تعم�مي " الملة"التي شرحها في �ت�ه الأخر� ، وخاصة في �تاب 

، الإنسانيلتار�خ لهنا یتضح لنا أن الملة الإسلام�ة علقة أ�ضا في هذه الحر�ة  الدائر�ة 

من قبل مدعي  للاتحادوهي تشا�ه مع حر�ة النواتج الثقاف�ة عبر حدود الاسم  وهي عرضة  

  .تكون الملة الانسان�ة الأفضل تأس�س الملل ، لذلك 

                                                           
1
  90ص ،المرجع الساب� أبو ناصر الفارابي تحصیل السعادة  - 
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  �تاب تحصیل السعادة في  الملةتعر�ف  :المطلب الثالث -

  �اعت�ارها السعادة،الملة في تحصیل السعادة عند الفارابي هي مسألة في �تاب تحصیل 

ن الفلسفة معرفة �الموجودات االفلسفة ، ول�س هي نفسها الفلسفة حیث  محاك�هالملة 

التي تحاكیها  ،عملت بهاوالأفعال عن طر�� البرهان الإقت�اسي فان هذه الموجودات 

طرق الإقناع�ة �انت ذلك عن طر�� المعلومات الوحصول التصدی� �ما خیل منها عن 

لة أهل المدینة الفاضلة ، �تاب الم �آراء" س�اسة المدینة"معنى هذا أن ، �سم�ه القدماء 

 ه ولكن �تاب238عام  هقد ألف" رالعصو "من مؤلفات الفارابي ألفه قبل  فضول المنتزعة

هم و هذه الفترة  إلىالمدینة الفاضلة ،هذین مؤلفین  یرجعان من حیث المبدأ "الملة مؤلف �عد 

ص أخر�،ودرس ذلك حق� محسن مهد� في �تاب الملة و نصو  "س�اسة المدینة"و " الملة"

  :المدینة الفاضلة والس�اسة المدینة فقال علاقة ��تابین هما 

أراء أهل المدینة  ���تابین للفارابي في العلم المدني هما م�اد � القار " الملة"یذ�ر �تاب «

الكتا�ان ی�حثان في مواضع تكاد تكون واحدة و�تف�  نلمدن�ة وهذااالفاضلة والس�اسة 

  . نصاهما في مواض�ع عدیدة

أما الملة فإنه لا �عطي الملة التي یجب أن �شرعها وضع الشر�عة لأمة او لمدینة ما أو في 

الملة و�ت�عها في وضع الملة  حضاوقت ما ، بل یبین الأصول التي یجب أن �عرفها و 
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والأفعال و�أنها تشرع ملة ما و تعطي  الآراءوس�اسة المدینة فتعطي " لة ضالمدینة الفا"أو

  .)1(ن ینظر إل�ه مثلا یجب أ

هنا نستنتج مما سب� أن �تاب الملة منط� لا زمن�ا �الضرورة على �تاب م�اد� أراء أهل 

لقد وجد محسن مهد� في الفصول التي الحقها ��تاب  كالمدینة الفاضلة وس�اسة المدینة لذل

  .الملة ونصوص أخر� 

                                                           
1
  37، ص 1987، 1د س�حان خل�فات ، الفارابي رسالة التنب�ه، على سبیل السعادة ، جامعة الأردن�ة عمان ،ط�عة  - 



 

ثانيالفصل ال  

  الف�ر الس�اسي

الفارابيعند   
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 الم�حث الأول المدینة الفاضلة عند الفارابي.

 المطلب الأول : الاجتماع ال�شر� 

 - الفرع الأول : ضرورة الاجتماع ال�شر� 

فلسفته  اشیر الى المفاه�م التي بنا علیهك نالس�اس�ة ،لذلهنا �م�ن أن نفهم فلسفة الفارابي 

الس�اسة ،و�عتقد أن هذه المفاه�م أساس�ة  مهمة من أجل فهم فلسفة الفارابي، وتسمح لنا أن 

  .نت�ع مسار ف�ره �صفة عامة وف�ره الس�اسي �صفة خاصة 

مدني �ط�عه أن �میل �طب�عته  فالإنسانالفارابي على ضرورة الاجتماع ال�شر�  وهنا یؤ�د

المفرد لا �ستط�ع  فالإنسان ،الى الاجتماع الآخر ،و�ر� أن هذا المیل الفطر� في الانسان

  )1(أن �حق� �ماله بنفسه 

�عده یؤ�دون على هذه الف�رة ، و حیث انطل�  جاءواومن هنا نجد أن أغلب�ة الفلاسفة  الذین 

حیث یر� أن الاجتماع  ال�شررة الاجتماع بین من تلك المسلمة جوهر�ة التي تقول �ضرو 

  .ال�شر� أمر ضرور� فطر� في الانسان

لا �م�نه أن �حق� حاجته  ،فالإنسان�ة عة الانسان�من هذا الاجتماع ضرور� فرضته الطب

مع بني جنسه من أجل تحقی� �ما له فالاجتماع عند الفارابي وسیلة  �اجتماعهالضرور�ة إلا 

الانسان ول�س غا�ة ،فهذا المیل  الطب�عي یدفعه نحو الاجتماع مع غیره ات ��مال لتحقی�

 ومجاورته لهم ، من هنا نقول ان الضرورة في الاجتماع جاءت �نتیجة لحاجة ال�شر

                                                           
  77محمد حسن مهد� المدینة الفاضلة في فلسفة الفارابي، وموقف الإسلام منها ، ص - 1
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و  �عضهم ال�عض في ظل جماعات �ثیرة یتعاونوا أفرادها فیها وذلك �غ�ة تحقی� الكمالل

�التعاون الذ�  الاماع ، وهذا الاجتماع لا ��ون تدفعه الى الاجت فالإنسانفطرة الخیر  ف

  .�حق� الكمال

ومن هذا نستنتج أن  )1(�ثیر في مس�ن واحد �الاجتماعولا تنال الأفضل من أحوالها إلا 

الإنسان من الأنواع التي لا تحق� الكمال الأفضل له التحصیل ضرور�ات ح�اته و�ل الع�ش 

داخل جماعات �بیرة متحدة ف�ما بینها و�نطب� هذا القول في نظر الفارابي من  �اجتماعهإلا 

�ل �حتاج الى قوم له �ل واحد شيء ما �حتاج إل�ه و�ل واحد على هذا "لة ئخلال الع�ارة القا

أنه �حتاج الإنسان لأن �قول له شيء ما �حتاج إل�ه في تحصیل حاجاته المختلفة ) 2("الحال 

  .داخل الجماعة من هنا �م�ن القول أن اجتماع إنسان مع أخ�ه الإنسان �النس�ة لكل فرد

 من هنا نستنج مما سب� أن الاجتماع الإنساني ضرور� فرضتها الطب�عة الإنسان�ة وحاجة

 للأخرالإنسان لأنه �ع�ش في ضل جماعات �بیرة داخل مس�ن  واحد و�قول �ل واحد منهم 

له وسعادته إلا إذا �ان داخل جماعة یتعاون أفرادها �ماحتاج إل�ه، فالإنسان لا �حق� �ما �

عن طر�� الاجتماع  الا في بیتها �غ�ة لتحق� سعادته و�ما لهم الأفضل وذلك لا ��ون 

  .ال�شر� 

 

                                                           
1
  248ابراه�م عاتي، الفلسفة الاسلام�ة ، ص.- 

2
 1975محمد بهاو� ، الدولة و المجتمع في إفر�ق�ا، الشرق الشارع المنصورة ، دار الب�ضاء ، المغرب ، بدون ط�عة ،  - 

  31ص
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 -الفرع الثاني : أنواع المجتمعات

الانسان اجتماعي �ط�عه ، فهو �میل ان جتماع ال�شر� و�ین الاتحدث الفارابي عن ضرورة 

  الى هذا الاجتماع �ما �صل الى غایته المنشودة ،ذلك أ� فرد في أن  المجتمعات �فطرته

تتحق� فیها سعادة الأفراد ومجتمعات  الكاملة یتحق� فیها التعاون �أكمل صورة و �التالي

ورأینا أن هذه الضرورة واج�ة ، ناقصة لا یتحق� فیها التعاون الكامل و�التالي فهي عاجزة 

لا �م�نه أن �حق� �ماله وسعادته إلا في  فالإنسانفرضت عل�ه ذلك  �ةالانسانلأن الطب�عة 

  منها عظمىأهم�ة وهي المجتمعات ظل الجماعة و ذلك انتقل الفارابي الى عنصر لا �قل 

  .)1(أف� عالمي فالمجتمعاتومنها الوسطى ومنها صغر� 

المعمورة والمجتمعات وهي تتمثل في اجتماعات الامة في جزء من  المجتمعات الوسطى-

نة في جزء من س�ن الأمة ،وهذه المجتمعات ثلاثة  هي یالصغر� وهي اجتماع أهل المد

التي تحق� التعاون وهي المجتمعات المفضلة عند الفارابي وهي تجتمع �ي تتعاون على 

  .)2(لضسبیل سعادة هو المجتمع الفا

و�تحدوا مع �عضهم ال�عض  هرادوهذا المجتمع الفاضل هو ذلك الاجتماع الذ� یتعاون أف

  .الكمال والسعادة لكل أفراد �ذلك تحق� المجتمع الفاضل لمدینة ما تصورها الفارابي لتحقی�

  ناقصة وهيالوهي المجتمعات : من هنا نستنتج أن المجتمعات عند الفارابي قسمین 

                                                           
1

  183، ص 2012نور الدین حاروش، تار�خ الف�ر الس�اسي ،ط�اعة للنشر و التوز�ع ، بدون ط�اعة ،  -

2
  96، ص 1986یوسف �رم، الفلسفة الس�اس�ة وإعلامها، الشر�ة الشرع�ة للمطبوعات ، الجزائر،  -
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  �غیب  فیها نیل السعادة بین الناس لأنها مجتمعاتو المجتمعات لا �م�نها تحق� الكمال  

  :مقسمة الى ثلاثة وهي  ةالتعاون وأخر� �امل  

العظمى والتي تضم الأمم ووسطى وصغر� وهذه  مجتمعات  لا �م�نها تحق� السعادة بین -

�سعى  یل السعادة وهو المجتمع الذ�نو �التالي تؤد� الى تحقی� الكمال ل أفرادهالتعاون بین 

دینة التي �قوم أفرادها على التعاون لتحقی� مجتمعا فاضلا لمدینة الفاضلة، فهي الم

التعاون بین الأفراد وهي التي تش�ل و السعادة،والمجتمعات الكاملة هي التي تحق� الوحدة 

  .دولة فاضلة تكون المعمورة �لها 

  المدینة الفاضلة عند الفارابي: المطلب الثاني-

  المدینة الفاضلة وتصورها العضو� :  الفرع الأول.

الفارابي بإقامة المدینة الفاضلة التي تتمتع �مقومات مثال�ة سواء �انت عقلان�ة أو  لقد ناد�

أخلاق�ة �أحد الحلول التي یرسمها الفارابي في صورته لدولة المدینة الفاضلة لطر�قة منفصلة  

ون  أعضائها �لها من أجل الحفا� على ح�اته عاتت فهو یر� أن الدولة أش�ه ��ائن عضو� 

  .)1(من هذه  الأعضاء فإنه یؤثر في �ق�ة أعضائه  تلخافإذا 

و فإنها تؤثر على �ق�ة الأعضاء ضف�ه ع اختلفمنها ش�ه أن المدینة الفاشلة تش�ه الجسد اذا 

ي ت، فهناك وحدة عضو�ة في الجسد هي نفسها تلك الموجودة  في المدینة الفاشلة ال الأخر� 

 من الأعضاء ، ذلك �قول الفارابي �ما أن لغیره�عتبر ف�ه الح�ام  �أحد الحلول �النس�ة 

                                                           
  95محمد، حسن مهد� ، المدینة الفاضلة في فلسفة الفارابي و موقف الاسلام منها ص  - 1
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الفطرة و القو� ، وفیها عضو واحد �ذلك المدینة  ة متفاضلالبدن أعضاهم في سبیل الح�اة 

هو رئ�س  وأخرون تقرب مرتبتهم من الهیئات ، فیها إنسان  ةمتفاضلوأجزائها مختلفة الفطرة 

  .)1(الرئ�س 

ها سنف ةالمدینة التي تكون بینهما وحدة عضو�ونفهم من �ل أن المدینة الفاضلة  هي تلك 

 مفطرون تلك الموجودة في الجسد ، حیث تتفاضل ف�ما بینها �حسب المراتب ، فهنا الناس 

على التعاون في ما بینهما داخل المدینة الفاشلة وذلك  لتحقی� الخیر و السعادة ، فالمدینة 

  .)2(الفاضلة هي التي تجر� فیها الح�اة السعیدة و الخبرة 

  الفاضلة طب�عة المدینة: الفرع الثاني.2

لمدینة الفاضلة حیث شبیها بجسد الإنسان ما هو لتصو�ره العضو� حیث أعطى الفارابي 

التي شبهها �البدن الصح�ح وضع تقس�مه للمدینة الفاضلة وذلك �حسب المراتب و الهیئات 

ضاؤه �لها في سبیل  الوصول عحیث یتعاون أ  حیث �ل عضو یختص �ق�ام عمل معین،،

 الوظائفترتب یغا�ة واحدة التي تتم الح�اة وذلك �الق�ام �العمل على أكمل وجه وذلك  إلى

مثل وظائف الجسد و الفرق بین أجزاء المدینة و البدن هو أن أفرادها �ف�رون ، في حین أن 

�ح�مها شخص واحد و�سمى �الرئ�س وآخر منصب قر�ب من الرئ�س أفراد الجسد لا �ف�رون 

  الفطرة و ةور المدینة على ما یرام ، و�ما أن البدن أعضاؤه مختلفة متفاضلهؤلاء لا �سیر أم

                                                           
1
  95 ، ص1996، 1المدینة الفاضلة ، المؤسسة الوطن�ة للفنون المط�ع�ة ، الجزائر ، ط�عة  الفارابي، - 

2
  211جور سعد ، تطور الف�ر الس�اسي في العصور القد�مة و الحدیثة ص  - 
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رئ�س هو القلب �ذلك  المدینة أجزاءها مختلفة �الفطرة ، الالقو�، وفیها عضو واحد  

  .)1(�س وآخرون تقرب مرتبتهم من الرئ�سئنسان ر االهیئات وفیها  ةمتفاضل

الفاضلة في الفضلة وما تسمى �المعرفة  وهي  أهل المدینة لذلك یر� الفارابي أن أول صفات

حسب تقس�مه الى أر�عة  أقسام الفضائل النظر�ة و الف�ر�ة و الخلف�ة العلم�ة و �م�ننا 

الأخلاق �عني ذلك عند الفارابي لا ، تحصیل هذه الفضائل عن طر�� التعلم والتأدیب منها 

 هالدولة  �ذلك لأن  الدولة في نظر تقتصر وجودها في الإطار الفرد� فق� ، بل تتسع لتشمل 

الفارابي أن  ذلك دورها في إرساء قواعد الاخلاق و الإقرار و الفضائل بین الناس و یؤ�د

الأخلاق هي تحصیل لممارسة المح�ة والعدل و�جب  أن  تقوم على علاقات هذین المبدأین  

لة هو المساواة وعل�ه �ذلك یر� أن أساس العدا لأنه یؤلف بین أجزاء الدولة �عضها ال�عض

 ارت�اطاسة االأخلاق �الس� ارت�طتفإن الفلسفة الس�اس�ة عند الفارابي مضمون أخلاقي لذلك 

عة �وث�قا وه�ذا  ینتقل من عادة الفرد الى عادة المجتمع و من الانسان الفاضل الى طب

  .)2(المدینة الفاضلة 

 ینة الفاضلة ثلاثة أقسام وهي لقد قام الفارابي بتقس�م المد:أقسام المدینة الفاضلة  

 هم المتعلقون ومهمتهم الحفا� على ذو� الألسنة وهم الخط�اء و : الح�ماء =التفاضل -

 .الشعراء و الملحفون و من یجر� مجراهم و �ان في عدادهم 

                                                           
  95، ص 1990الفارابي المدینة الفاضلة، المؤسسة الوطن�ة للفنون السط�عة ، الجزائر بدون ط�عة  -1

 27،ص 1989 1محمد السید أحمد صقر النظر�ة الدولة عند الفارابي ، م�ت�ة الجلاء الجدیدة للمنصورة ط�عة  -2
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 هم المقاتلون و من یجر� مجراهم : المقتدرون  -

 .من یجر� مجراهم الأموال في المدینة مثل الفلاحین وم�تسبو وهم  :المالیون  -

  المدینة الفاضلة مضادات: الفرع الثالث.

لة سبب یالمدن التي لم تسود فیها  الفض كمضادات المدینة الفاضلة في نظر الفارابي في تل

عنوان من �تا�ه من أراء أهل المدینة الفاضلة تحت  34من أس�اب التي ورد في الفصل  

التي تصف هذه المدن   الاجتماع�ةراء الأفي المدن الجاهلة و الضالة مجموعة من  القول

 �آراءصف الفارابي لهذه المدینة الفاضلة التي تعرف  �اسة المدن�ة ��الضالة وفي �تا�ه الس

�میز المدینة الفاضلة و�ظهرها هي أ� أن ما  �مضاداتها�ما تعرف  وأفعالهمأهلها  

  :لمدن هي �مضاداتها و مضادات ا

I. ها الح�اة الحق�ق�ة ولا خطرت ب�الهم لهي المدینة التي لم �عرف أه: المدینة الجاهلة

أن غا�ة الح�اة  اعتبرأرشدوا إلیها و لم �ق�موا أصلا وإذا ذ�رت لهم ولم �عتقد وهنا 

و نیل المجد وهي المفضلة  الشهواتفي سلامة البدن و التمتع �الذات وإش�اع 

 :وهيوتتفرع هذه المدینة الى عدة مدن أخر� 

ضرور�  ما هوأهلها على  �قتصروهي نوع من المدینة الجاهلة وهي  :الضرور�ةالمدینة   . أ

 .من ضرورات الح�اة ولا �ف�ر إلا في التعاون من أجل نیل ذلك 
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هوات في لشللذة وإش�اع اهي المدینة التي یتعاون أهلها على تحصیل ا: المدینة الخسة  . ب

المأكل و المشرب و المن�وح و التمتع �المحسوسات وأهلها �ع�شون السعادة لأنهم یبلغون 

 .هذا الغرض  �عد تحلیل الضرورات لكنها ل�ست مدینة فاضلة 

وهي المدینة التي �قتصر أهلها بلوغ صفة ی�طلون من خلالها من ��رم : المدینة الكرام�ة   . ت

 .ذلك  ، إما ��رمهم أهل المدن  الأخر� أو ��رم �عضهم ال�عض�القول و الفعل 

هي تلك المدینة التي یتعاون أهلها على أن تكون الغل�ة و��ون قاصر�ن ولا : مدینة الغل�ة  . ث

هجوم لأن هدفهم الأسمى و  أ��قهرون لغیرهم ومن هذا  ��ونون صامدین في وجه 

، الصراع على  الإسلامتلمح ضمن للوضع الثائر  في أرض  ،)1(غایتهم هو التغلب

 " طاعته جبتقوته و  اشتدتمن "السلطة وف� منط� 

وهي المدینة التي یجتمع فیها أهل النذالة و�تعاونون على  نیل الثروة و : مدینة النذالة   . ج

سو� شيء  إلا مقدار الحاجةفوق  دالنفو جمع   الا س�ماستكثار من  إقناء الضرورات 

 .تكد�سها ذلك غا�ة الح�اة عندهم

هم في القد�م مثل أفعال أهل لهي تلك المدینة التي ��ون أهلها و افعا: المدینة  المبدلة   . ح

هلكون مثل أهل  ی المدینة الفاضلة ،لكنهم تبدلوا فدخلت فیهم أراء و أفعال  فاسدة ذلك

 .)2(المدینة الجاهلة

                                                           
  51، ص 1989، 1مصطفى سید أحد صقر، نظر�ة الدولة عند الفارابي، م�ت�ة الجلاء الجدیدة ، المنصورة ، ط�عة  -1

 .114مصطفى غالب في سبیل موسوعة الفلسفة ص  -2
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لة هي التي تحق� فیها التعاون الاجتماعي و المجتمعات الناقصة مالكا فالمجتمعات -

  .)1(هي التي لا تحق� فیها الكمال 

من خلال ما سب�  یتضح لنا أن الفارابي قسم المجتمعات الى قسمین وهما مجتمعات 

السعادة بوجه �امل ، في مقابل  نجد مجتمعات ناقصة  الكاملة هي التي تتحق� فیها  نبیل 

عات لا تحق� الكمال ولا تحق� السعادة   فهي ع�ارة  عن تجمعات �شر�ة ، فهي وهي مجتم

  .تقتصر المتطل�ات الع�ش و المتطل�ات الضرور�ة للإنسان 

هي تلك المجتمعات التي لا تفي ��ل متطل�ات الفرد الماد�ة و : المجتمعات الناقصة  -

فالمجتمعات الناقصة هي المجتمعات التي �غیب  بها التعاون و الاتحاد  )2(المعنو�ة 

بین أفرادها و �غیب الاتحاد و التعاون بین ال�شر الذ� الى ضرورة لعدم تلب�ة 

حاجاتهم  الضرور�ة ، �التالي لا تؤد� للإنسان حاجاته المختلفة  و تكون عاجزة  

�التالي لا تحق� لا �ماله و لا سعادة على تحقی� حاجته الماد�ة و المعنو�ة منها و 

 .في المجتمع من المجتمعات الكاملة 

  :لقد قام الفارابي على تقی�م المجتمعات الانسان�ة الكاملة الى ثلاث وهي

                                                           
  82سن مهد� ، المدینة الفاضلة في فلسفة وموقف الاسلام ص محمد، ح -1

  87، ص 2010، 2محمد النشار، مدخل الى الفلسفة النظر�ة و التطب�ق�ة ، دار ق�اء لط�اعة و النشر، القاهرة ، ط�عة  -  2
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و �عملون ما �شاء دون قید أو  أحرارهي المدینة التي ��ون أهلها : المدینة الجماع�ة -

 .)1(وهي مدینة الفوضىشر� فیت�عون هواه ولا �منع عن نفسه شيء 

الأول  من أوهم أن یوحي من غیره  رئ�سهاهي المدینة التي ��ون : الةضالمدینة ال -

الغرور ، وهو �قر �السعادة �عد   التمو�هاتو  المخطئاتأن ��ون قد استعمل في ذلك 

في  للاعتقاد�سها  ضالا ئن �عد ذلك �ص�ح  ر إ الح�اة الدن�ا لكن أهل المدینة ��فر و 

 "الله أراء فاسدة

 أن ،الجاهلةعلى مثل ما �صیر إل�ه حال أهل المدینة  یهلكون و�نحلون وأهل هذه المدینة 

 مقتض�اتوجودهم لا �عملون وف�  بنظام�س لهم المعرفة لأهل المدینة الجاهلة و الضالة 

هلها أن التي یر� أ  هم غیر فاضلة فهناك من المدنه  تكون أفعالهم و أراءهذا النظام لهذ

تستخدم  العدل في  الب�ع و الشراء وعدم الغضب و الجور ، وإنما هو  لأجل الخوف و 

هذه  المدن في نظر الفارابي قائمة ،خارج�ة  ظروفالضعف  عند الضرورة  الواردة تحت 

  .على أساس القهر و القوة

هي نوع من مضادات المدینة  الفاضلة  و هي  المدینة  التي �عرف  :الفاسقةالمدینة  -

 المدینةأهلها  �المدینة الفاضلة  لكن أفعالهم هي  أفعال المدینة الجاهلة ، وهي تلك 

  غیرها ها �حیث تعرف علوم المدینة الفاشلة لكنها تعململا ینطب� عملها مع عل التي

                                                           
  42ة ص علي عبد الواحد وافي المدینة الفاضلة ، مصر للط�اعة و النشر و التوز�ع ، بدون ط�عة ، القاهر  -1
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 .أ� أفعال المدینة الجاهلة 

للفاضلة و هذا دلیل واضح على أن فیلسوفا لا الفارابي في عداد المدن المضادة ذلك جعلها 

 .)1(��تفي �المعرفة النظر�ة دون وضعها موضع التنفیذ والعقل 

 رئ�س المدینة الفاضلة: الم�حث الثاني.

  صفات رئ�س المدینة الفاضلة :الأول المطلب

لقد فرض الفارابي على الحاكم أن ن�ون له مجموعة من الصفات و الخصال و الفضائل 

سواء �انت فطر�ة أو م�تس�ة  لتجعل منه الحاكم و الرئ�س الأمثل و الأفضل �ستط�ع من 

بین ما هو روحي و خلالها تحقی� السعادة  و الرخاء داخل مدینته ، وتصنف هذه  الصفات 

هي تحقی�  السعادة  لكل أهل  المدینة ، فیجب على  ك�ة من ذلعقلي ، و الغا�ة الأساس

  :الرئ�س أن ��ون 

  تام الأعضاء  وسل�م الحواس أ� لا �سوده أ� خلل وظ�في في جسمه .1

 أن ��ون یجید الحف� .2

 أن ��ون قو� العر�ضة  .3

 أن ��ون مح�ا للعلم  وأهل العلماء  .4

                                                           
، 214، 2محمد حسن مهد� ن المدینة الفاضلة في فلسفة الفارابي و موقف الاسلام منها دار النشر و التوز�ع ط�عة  -1
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 أن ��ون ذ��ا  .5

 شر�عة و السنة لأن ��ون ح�ما عالما حافظا ل .6

 أن ��ون جید الاستن�ا�  .7

 الفضیلةأن ��ون قادر على ارشاد أهل المدینة نحو السعادة و الرخاء و  .8

 أن ��ون ذ��ا  .9

 للظلم  و م�غضأن ��ون مح�ا للصدق  .10

 وقو� العز�مةأن ��ون شجاعا  .11

القلب  إضافة إلى ذلك  فقد ر�ز الفارابي على الحاكم في المدینة الفاضلة ، فجعل  منه 

�ة لأعضاء الجسم و�رجع ذلك لدوره الفعال و الهام الذ� �قوم �ه داخل المدینة الفاضلة  �النس

لرئ�س ف�ما أن لهو الذ�  �حرك �ق�ة أعضاء الجسم �ذلك الحال  �النس�ة  ف�ما أن القلب

عمل الأعضاء یتوقف على العضو الرئ�سي وهو القلب  �ذلك  هو الحال  �النس�ة للرئ�س 

اد مجتمعه ، �ما أن القلب �قوم  بدور  الرئ�س �النس�ة للأعضاء ولولاه لما قامت له لأفر 

  .)1(قائمة ف�ذلك الحاكم في المدینة 

فیر� الفارابي أن الرئ�س هو الذ� لا یرأسه  أحد وهو یرأس الجم�ع ، انه خل�فة الله في 

  .)2(الأرض فهو النبي و الفیلسوف

                                                           
  51مصطفى النشاز، مدخل الى الفلسفة النظر�ة و التطب�ق�ة ص  -  1

  75، ص 1993، 5مصطفى عاید الجابر� ، نحن و التراث ، المر�ز الثقافي العر�ي ، بیروت ، ط�عة  -  2
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 الصفات الجسد�ة 

  ین�غي ان ��ون تام الأعضاء .1

  أن ��ون جید الحف� لما �فهمه ولما یراه ولما �سمعه واما یدر�ه .2

  أن ��ون جید الفطنة ذ��ا .3

  صفات  القدرة على التعبیر 

  لسانه على إ�انة �ل ما �ضر�ه ا�انة تامة  یوار�ه الع�ارةأن ��ون جید 

  صفات ف�ما یتعل� �العلم 

  تعب العلم  �ألمهأن ��ون مح�ا للعلم لا 

  صفات أخلاق�ة 

  أن ��ون غیر شره في الأكل و الشرب .1

  أن ��ون مح�ا للصدق و أهله و م�غض لظلم . 2

  لا ضعیف النفس  ةجاعا قو� العز�مشأن ��ون . 3

  رشاد أهل المدینة اأن ��ون قادرا على .4

أن ن�ون مجموعة من الفضائل و الصفات الفطر�ة  و الم�تس�ة  افترضنستنتج أن الفارابي 

التي تجعل منه الحاكم الأمثل الذ� �ستط�ع أن �حق� السعادة داخل المدینة  و تجمع هذه 

  .روحي وماهو عقلي  ما هوالصفات  بین 
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  سلطات الحاكم و اختصاصه:  المطلب الثاني. 

م�ع مظاهر الس�ادة والسلطة ، فالسلطة إن الحاكم في دولة الفارابي تجتمع في شخصه ج

سواء �انت شر�عة أو قضائ�ة تنفیذ�ة إضافة الى الجانب   اختلافتتمحور في إرادته على 

  .، انطلاقا من الانتاج و العمل  الاقتصاد�التر�و� و الفني و 

لم ینشأ الفارابي أن یترك سلطة الحاكم في ممارسته في هذه  السلطات و تلك الاختصاصات 

�قید هام  �حدد هدفه و یتمثل ذلك حرا مطل� من �ل قید ، بل جعل من ذلك سلطة مقیدة 

أن �فید الملك نفسه وسائر أهل المدینة، فهو �قول الملك في الحق�قة و الذ� غرضه 

ر أهل المدینة ، وهذه هي ئتي یدیر بها المدن أن �فید نفسه وساومقصوده من صناعاته ال

  )1(الغا�ة و الغرض من مهنة الملك�ة 

  :ونستعرض ف�ما یلي السلطات و اختصاصات الحاكم المختلفة 

 السلطة التشر�ع�ة:أولا 

ع النوام�س ، فواضع النوام�س هو ضلة �أنه واض�صف الفارابي الحاكم  في المدینة الفا

التي تسیر �ه موجودة تقام �ه  شرائطهاالذ� له القدرة على أن �ستخرج بجودة ف�ره 

السعادة القصو� و الغرض من إصدار التشر�عات هو تدبیر أمور الدولة �حق� الترا�� 

  .بین أجزاءها المختلفة

                                                           
  58ص 1989مصطفى سید أحمد صقر، نظر�ة الدولة عند الفارابي، م�ت�ة الجلاء الجدیدة ،المنصورة بدون � ،  -  1
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 : السلطةالقضائ�ة: ثان�ا 

وجدیر �الذ�ر أن التأكید ل عن توز�ع العدل بین الرع�ة ، و�عد الحاكم هو المسؤول الاو 

على العدل و أهمیته في س�اسة  الدول أمر متوارث في الح�مة الس�اس�ة منذ القدم سواء 

 .في تراث الغرب أو تراث الشرق 

 :السلطة  التنفیذ�ة :  ثالثا 

لنظام رئاسة  �قوم التنظ�م الادار� في الدولة الفاراب�ة على أساس خضوع الموظفین 

  متدرجة  فالبن�ان الادار� ، أش�ه ما ��ون �الهرم  حیث یوجد في القمة  التي یترأس

 .السلطة التنفیذ�ة و�ل�ه مراتب مدرجه على حسب التخصص الوظ�في  

 الجهاد و الحرب : را�عا 

�س الدولة أن ��ون له جودة ثابت في م�اشرة أعمال الحرب ، وأن ��ون ئیر� الفارابي في ر 

صناعات الحر��ة ، فسلطاته لا تقتصر على السلطات الثلاث وأنما تشمل �ذلك  المعه 

  .السلطة العس�ر�ة 

 الجانب التر�و� و التعل�مي: خامسا 

  .ا  أن �علم السعادة إذا �ان المقصود بوجود الانسان أن یبلغ السعادة فانه �حتاج في بلوغه

�میز الفارابي في منهجه التر�و� بین التعل�م و التأدیب فالتعل�م هو إیجاد الفضائل و العلوم 

  .ائل الخلق�ةضالنظر�ة أما التأدیب فهو طر�قة إیجاد الف
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 الجانب الاقتصاد�: سادسا 

الدولة المثال�ة ، ل لبناء ملم �غفل الفارابي أهم�ة الجانب الاقتصاد� من خلال الانتاج و الع

  :و�تحدد دور الحاكم في الح�اة الاقتصاد�ة في ناحیتین 

  فراد توز�عا عادلا الأالخیرات على  �افةق�امه  على توز�ع :الناح�ة الأولى

  .ق�امه بتوز�ع قو� الانتاج و العمل :  الناح�ة الثان�ة
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 تمهید:

س�ة بین ما هو مؤسس و ا�ل من الفارابي و الماورد� تجاه الفلسفة الس� اتخذهإن ما 

مبرر فتخذنا الماورد� �مثال فنجد الفارابي على رأس خطاب الفلاسفة  من خلال  ما هو

الحر�ة و المساواة  حیث حاول استحداث  إلىاعتماده أساسا على مخاط�ة العقل و الدعوة 

  .نظام س�اسي �ستند أساسا على العقل و ر�طه �الفلسفة �ما لها من دور فعال في ذلك

أما الماورد� الذ� هو على ، الطائف�ةم هذا نستنتج أنه �عاد� مصطلح ضوفي خ  

رأس الفرق الكلام�ة فهو یر�� �ل موضوع �الدین على حس�ه حتى وإن �انت أمور تتعل�  

  .�العقل مثل الفلسفة

ن وعدم ئالوضع الكا أ�ج الصراع الس�اسي ئمن خلال تبر�ره لنتا ف�اعت�اره مبرر

ما ج أف�اره و الدلیل على ذلك  ئللطائفة  من خلال نتا یدعواستحداث نم� جدید ، فنجده 

  .موجود داخل الأمة الاسلام�ة في الوقت الحالي  هو

أهملنا �ل ما له علاقة �العقل و الفلسفة ففي هذا الحین بدأت تظهر الاثار السلب�ة فلقد 

ع بین الدین و الفلسفة والتفنا �آراء الفرق الكلام�ة لإهمال الف�ر الس�اسي للفارابي الذ� جم

  . التي لم تأتي �الجدید
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  خطاب الفلاسفة ،التأس�س ، الفارابي:  الم�حث الأول-

 الفارابي عندالفلسفة الس�اس�ة  :المطلب الأول

وث�قا �الفلسفة على ع�س دعاة الفرق  ارت�اطالس�اسة ور�طها �ا�بیرا  اهتمامالقد اهتم الفارابي 

الصراع الس�اسي ، فقد جعل الفارابي العلوم  نتائج زو د و�ر ئلوضع السال أسسواالكلام�ة الذین 

�طر على ف�ر الفارابي و توجهه ، سالس�اس�ة ت الس�اسي فالنزعةمة للعلم د�عها خامالأخر� ج

  .خاضعة لها�لها ا الفلسف�ة الأخر� أ�ضق�حیث تص�ح ال

ل ئالفضا لأن تحصی إلى’لقد ر�� الفارابي الفضائل �لها لمذه�ه الس�اسي ، حیث ذهب  

الصناعات العمل�ة في الأمم ، وإنما و ل الف�ر�ة و الخلق�ة و النظر�ة ئمختلفة وهي الفضاال

  التعل�م و التأدیب :یتم �طر�قین أولیین هما 

  .ل النظر�ة في الأمم و المدن ئجاد الفضایافالتعل�م هو -

جاد الفضائل الخلق�ة و الصناعات العمل�ة في الأمم ، و التأدیب ر�ما یاالتأدیب هو طر�� -

أما الفضائل العمل�ة و الصناعات العمل�ة ف��ون حصولها �طر�قین  ل�ان �القول أو �الفع

  .)1(� الإكراه و الطر�� الأخر هو طر� إقناع�ة لوأقاو� انفعال�ةإحداهما �أقاو�ل 

                                                           
محمد جلال شرف وعلي عبد المعطي محمد، الف�ر الس�اسي في الإسلام ، شخص�ات ومذاهب الإس�ندر�ة ، دار الجامعات  -  1

  251-250، ص 1978المصر�ة ، 
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الس�اسة المثال�ة في تف�یر الفارابي وهو �قرر أن الس�اسة الفاضلة التي تنال بها  اهتمتلقد 

  .)1(لضاالف الإنسان ما ینالهوهي أكثر : عا من الفضیلة لا �م�ن أن یناله إلا بها نو 

مواطنین ونفوسهم ومستو� ح�اتهم، الالفاضلة عنده لها أهداف محسوسة في أبدان  فالس�اس�ة

دون أن نترك أثرها في أفراد ، العامول�ست س�اسة تعمل في الفراغ أو في إطار الدولة 

  .المواطنین

تظهر النظرة الواقع�ة عند الفارابي لا من ناح�ة استهدافها لتحقی� أغراض محسوسة في ح�اة 

  .لمناسبلشعب ال النوع المناسب اخت�ارالمواطنین فحسب إنما في 

عند الفارابي ف�ما یناسب الأبدان  هعوب المختلفة من الس�اسات المختلفة أش�شفمنها یناسب ال

إن حال الس�اسات  ونسبتها : وذو الأمزجة المختلفة من فصول السنة  المختلفة وهو �قول 

  .)2(في الأنفس �حال الأذهان و نسبتها في الأبدان و ذوات الأمزجة المختلفة 

الفارابي أن هدف الح�م �قوم على تحقی� السعادة في هذه الح�اة، و�ستلزم توفر یوضح 

  .الفلسفة النظر�ة في الحاكم و الملة المشتر�ة بین المواطنین

فالفارابي �حصل نظرته في وجوب محاكاة مدیر أمة الله في تدبیره للعالم �قوله ، إنه ین�غي 

  عالم ف�ما أعطى أصناف الموجودات و دبر أموره أن یتأسى الله و �قتفي اثار تدبیر مدیر ال

                                                           
  308، ص1976إبراه�م ، الفلسفة الإسلام�ة ، القاهرة ، بدون ط�عة ،  -  1

  309المرجع الساب�  ذ�ره ص  -  2
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و فطر و هیئات الطب�عة التي جعلها و ر�زها فیها حتى تمت الخ�ارات الطب�عة  زمن غرائ

وذلك جماعات الأمم و  في �ل واحد من أصناف العوالم حسب رتبته واستهلاكه ل�عمل لأجله

  .الآخرةالسعادة في هذا الح�اة وفي الح�اة  إلىالمدن 

  الأصول الأخلاق�ة في فلسفة الفارابي:المطلب الثاني 

شيء آخر وذلك �م�ن تحرر النفس من  �یر� الفارابي أن السعادة ضرورة لذاتها و ل�س لأ

معرفة  إلى’فتبلغ النفس ذلك �أفعال ما إرادته �عضها أفعال ف�ر�ة تهدف  )1(قیود المادة 

قی� السعادة التي هي الخیر المطلوب لذاته ، علوم الفلاسفة القدماء وهناك أفعال إراد�ة لتح

ول�ست تطلب أصلا و في وقت من الأوقات لینال بها شيء آخر و ل�س وراءها �م�ن أن 

  .)2(أعظم منها  الإنسانیناله 

من الأفعال الحسنة و السیئة  الإنسانوتعر�ف الخل� عند الفارابي هو �ل ما �صدر عن 

  .)3(�معنى أخر هو الذ� تكون �ه الأفعال و عوارض النفس إما جمیلة وإما قب�حة 

 )4(نوعین هنا  إلى’ولقد قسم الفارابي الخل� 

                                                           
1
أفلاطون ، دار المعرفة الجامع�ة  إلى’محمد علي أبور�ان ، تار�خ الف�ر الاسلامي ، الفلسفة الیونان�ة، من طال�س  - 

  381- 380ص 1993

2
، ص 1982،  1ناجي الش�ر� ، الفلسفة الأخلاق�ة الأفلاطون�ة عند مف�ر� الاسلام ، بیروت دار الأندلس ، ط�عة  - 

306  

3
  .فحةالمرجع الساب�، نفس الص - 

4
  .الصفحةنفس  ،المرجعنفس  - 
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 تحصل على قوة الذهن متى حصل لنا خل� جمیل  إنسان�ةوهو قض�ة : الخل� الجمیل

 وهو یجعل متى �انت الأفعال معتدلة

  نظر�ة  وهو ع�س الخل� وهو نوع من المرض النفسي وقد استمر الفارابي:القب�حالخل�

أرسطو  من النظر�ة الیونان�ة التي تر� في السعادة الخیر الأقصى وذلك یواف� موقف

على أنه �قوم  أ�و أرسطو علم عملي ،   الفارابيعند �ل من الأخلاق ، فالأخلاق 

ة الصالحة لاكتساب ملكة الأفعال الخلق�ة وهي ممارسة الأفعال المحمودة وإت�اع القدر 

وهنا �ظهر    الاجتماعيتخضع لعلم الس�اسة ، فالسلوك ، الفرد� یتفرع من السلوك 

المجتمع على حد  ةا�غالفرد و  ةا�غالرا�� بین نظر�ة الفارابي وأرسطو حیث أن السعادة 

 .سواء

في سلو�ه ، وهي عند ممارسة  الإنسانولعلم الأخلاق قوانین أساس�ة ین�غي أن �سیر علیها 

عالم : المسلمون تمس�ا �ف�رة وجود عالمین  كفإذا اعتمدنا قد اكتس�ا الخل� الجمیل وفي تمس

  .الحس ،�ذلك  الفارابي �سمیها عالم الخل� و عالم الأمر

مثال�ا �ش�ل �بیر مما �صعب  اتجاهاالس�اسي للفارابي �ان  الاتحادنستنتج أن القول أن 

  .ی� نظر�ته الس�اس�ة في الواقع �ش�ل �امل تطب

  :ومع ذلك فل�س �ل شيء مثال�ا عند الفارابي و ذلك للأس�اب التال�ة

 .الفاضلة المدینةما �حث في أراء أهل  مثلالعلم�ة  الس�اسةأن الفارابي سی�حث في   . أ
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مة و هذا ل�كثیر أساس للح�اة الاجتماع�ة السالوضع الفارابي مبدأ أن التعاون   . ب

 صح�ح 

�ذلك �م�ن أن �قول أن الفارابي تأثر �الفلسفة الیونان�ة �ش�ل واضح إلا أنه �عتبر من 

  . )1(الفلاسفة المسلمین  ذو� الأصالة و التنوع و الإنتاج  الغز�ر

ب�عض أف�ار �ل من أفلاطون و أرسطو ، إلا أنه تأثر  استفاد�معنى أن الفارابي مع أنه 

العر��ة  �البیئةوخاصة �العهد النبو� الشر�ف و  الإسلاميالعر�ي خ �ش�ل واضح �التار�

  .الإسلام�ة التي �ان �ع�ش بها

الفلسفة و المنط� وعلوم : عدید من العلوم مثل للقد ساهم الفارابي في البناء المعرفي ا

  .الس�اس�ة و الاجتماع و ال�حث العلمي

الكند� ومن �عده أمثال ابن سینا ساهموا في هذا و�م�ن ان نقول أن الفارابي ومن قبله أمثال 

  .انفجار المعرفة عند المسلمین في مجلات عدیدة من الح�اة

العظ�مة لما  هله م�انة خاصة في الف�ر الفلسفي العر�ي الإسلامي فلولا مجهوداتفالفارابي 

وصلنا التراث الفلسفي القد�م ، وهذا مجهود �ش�و عل�ه حتى إن جاء نقصا في �عض 

 المتجسددار الفلسفة المتخصص فیها و المعارف لصعو�ة موضوعاتها و  الآنجالات الم

                                                           
1
  167، ص 1995عبده الحلو، الوافي في تار�خ الفلسفة العر��ة، بیرون ، دار الف�ر اللبناني  - 
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لرجال �الفارابي لأنهم فتحو له أفاقا من للوعورة سبلها ومعارجها �شعر �امتنان  شدید 

  .)1(التصور العقلي الف�ر� و ألوانها زاه�ة من التف�یر و الوجدان

  المدینة الفاضلةالتر��ة و التعل�م في :المطلب الثالث 

یر� أن التعل�م مهم و ضرور� في ترق�ة الأمم لذلك وضع منهجا تر�و�ا من أجل  الفارابي إن

  .تحصیل السعادة فهو یواف� أفلاطون على ضرورة التعل�م في المدینة الفاضلة

ولتحصیل الفضائل لابد لنا من طر�قین هما التعل�م وهو الإحاطة �العلوم العلم�ة في الأمم 

وهو تكو�ن عادات صالحة في شتى المجالات �حیث تص�ح في  التأدیب إلىضافة �الإ

حد �بیر ما �قول �ه  إلىالنفس ملكات توجه أصحابها نحو الأفعال و طرحه هذا �ش�ه 

  .حدیث علماء التر��ة

لأئمة وهذه عرفة هذه العلوم تقتصر على صنفین من الناس وهما الملوك واموهو یر� �أن 

منذ صغرهم حتى �ص�حون قادرون على تحمل مسؤول�ة  ةر�ن �ثیر اتم إلىج المعرفة تحتا

  .اسةئالر 

البرنامج التعل�مي الذ� وضعه الفارابي ل�سیر عل�ه هؤلاء الأشخاص من التمرن على  

الوظائف الصغیرة حتى �أخذ فیها الخبرة العلم�ة لكن الفارابي لم یت�ع أفلاطون في برامجه 

شیوع�ة المرأة التي ناد� بها أفلاطون ولم یجعل صلاح المجتمع  إلىحرف�ا فهو لم �شر 

                                                           
1
  182، ص 1998تار�خ الفلسفة الإسلام�ة الخرطوم ، دار السود�ة للكتب ، , ز�ر�ا �شیر إمام - 
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وهو في ذلك  ،ح�م أ�تدر�ب أو في  أ�اشتراك المرأة في  إلىمبني علیها ثم أنه لم �شر 

  .)1(�ان متمس�ا بتعال�م الدین الإسلامي

أما الآداب التي تحدث عنها الفارابي لا مانع أن تكون ما قال �ه أفلاطون وهي العلوم 

العلوم ،النظر�ة لكن مضمونها یختلف عند الفارابي فهو اضاف إلیها علوم من العلوم النظر�ة 

الإسلام�ة �علم الفقه، وعلم اللسان وعلم الكلام و الطر�قة لتعل�م هؤلاء الأشخاص هي طر�قة 

المرت�ة التي  إلى�صل الرئ�س  حتى ،ـال�قین�ةثم البراهین  الإقناع�ةل  ثم الصراحة التخی

 �فصمون �حصل فیها العلوم أما العامة فلا �م�ن أن �فهموا هذه الأمور المعقولة ، لذلك فهم 

خاص و  إلىفق� عن طر�� التخیل و الفارابي مثل أستاذه أفلاطون �قسم المجتمع  مثلاتها

تر�ة لجم�ع الناس أما معرفة شه الذین تعتمد معرفتهم على الفطرة السل�مة الم�أعام هم في ر 

ستثني المقدمات و یتأكد من صحتها و الطر�� لتحصیل الخاصة تعتمد على البرهان الذ� �

  : الفضائل فله طر�قتین هما 

   أ�الإقناع ف��ون �الأقاو�ل التي تجعل الأفراد �قبلون هذا الر -

  .الإكراه هو الضرب وأدوات المتمردینأما الطر�� الثاني هو الإكراه الذ� �ستخدم مع  -

سائر والفارابي في تمیزه بین الناس على أساس نس�ة القدرات العلم�ة و الأخلاق�ة ط�قة على 

و الوظ�فة الأساس�ة  الموظفینوالمدن وقد أظهر وع�ا واضحا بدور التعل�م في تش�یل  الأمم

                                                           
1
لة في فلسفة الفارابي وموقف الإسلام منها جدار الكتاب لنشر والتوز�ع الأستاذ الد�تور محمد حسن مهد�، المدینة الفاض - 

  .150-148، ص 2014، 1، الأردن ، الط�عة 
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�ان الهدف من نظر�ة التر��ة و التعل�م هو تثقیف أبناء المدینة  وقد ،الدولة وظائفمن 

تعل�م أهل  إلى دعيبلوغ السعادة و الفارابي هو ل�س أول الذ�  إلىبهم  الارتقاءالفاضلة ثم 

هو أعظم  الجمهور�ةالمدینة الفاضلة بل س�قه أفلاطون في ذلك فإن روسو یر� أن الكتاب 

  .�تاب في �تب التعل�م 

  الماور� خطاب الفرق الكلام�ة ، التبر�ر ،  :الم�حث الثاني.

لفلسفة الس�اس�ة في الإسلام ، ولد هذا الأخیر لماورد� المبرر في م�حثنا هذا المثال ال اتخذنا

ابن  يلورد و��عه ، هو أبو الحسن  ع ءم �ال�صرة، �عائلة تمتهن صناعة الما947/ه364

 إلىاتجه نحو ذلك  دیث ثمحمحمد من الحبیب ال�صر� ال�غداد� ، بدأ ح�اته الف�ر�ة لدراسة ال

، بدأ �حف� القرآن الكر�م و یتعلم الكثیر من أنواع  ةدراسة الفقه على ید ��ار فقهاء ال�صر 

، لقد قسمنا  )1(لأمة الإسلام�ة لعلوم المعارف على ید أعلام عصره ذلك العصر الذهبي 

  :ثلاثة مطالب  إلى’هذا الم�حث 

  تأثیر الس�اسة و القانون عند الماورد�.1

   .الم�اد� التي �قوم  علیها نظام الح�م عند الماورد�.2

  ةالإمامة و الوزار .3

                                                           
  7، ص1979الماورد�، أدب الدن�ا و الدین ، تحقی� عبد اله أحمد ، دار المغیب ، القاهرة، بدون ط�عة ، -1
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 تأثیر الس�اسة و القانون عند الماورد�: الأول  لبالمط 

وطواه النس�ان ، بل تحمل تبت في أوانها �إن التراث الإسلامي لم ��ن مجرد أف�ار و �لمات 

التراث و استخراج أف�ار وخلاصاته  إلى�طون هذا التراث ف�را ناضجا ، ولا �عني العودة في 

  .وإنما الغوص في أعماقه و إعادة هضمه

�تا�ا منها الكتب الشرع�ة  15فنون العلم تتجاوز لماورد� أثار علم�ة في مختلف لو 

الخ ، ...و الاجتماع�ة و اللغو�ة الأدب�ة منها أدب الدن�ا و الدین أعلام النبوة  الس�اس�ةو 

رع�ة أو ما �سمى لشلفات في الس�اسة اؤ الماورد� العلم�ة تراث غني من الم وتتضمن أثار 

لم ع�ال اهتمأول من  الماورد� أول من اهتم �علم الس�اسة و الس�اسي و�عد�الفقه  الآن

  :�م الإسلامي و تتضمن مؤلفاته الس�اس�ة الس�اسة وأصول الح

  الأح�ام السلطان�ة.1

  نص�حة الملوك.2

  تسهیل النظر و تعجیل الطفر في أخلاق الملك و س�اسة الملة.3

  .قوانین الوزارة و الس�اسة الملك أو أدب الوز�ر.4

الذ� " أدب الدن�ا"في عدد آخر من �ت�ه لا س�ما �تاب  لماورد�لسة اولقد توزعت أف�ار الس�

رسم الطر��  إلىرد� من وراءها و الما یهدف ،یوصف �أنه وضع  أرض�ة معلومات�ة واسعة

لس�اسة شاملة لكافة الناس وأنه أراد من خلال أدب الدن�ا و الدین أن �صمم اتجاها لرؤ�ته 
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لمؤلفاته الس�اس�ة التي أرادهما أن تتحدد بذلك الاطار علم�ة و أفاقا �عیدة حاو�ة  لمضامین ال

  )1(حصر في حدودهنو ت

رد� أنه ینطل� من البناء الاجتماعي و الثقافة و مالإنما من أهم ممیزات التنظیر الس�اسي ل

دة من خلال الحق�ة التي عاشها و استطاع أن یوظف متغیرات عصره لصالح أف�اره ئالسا

  .لدولة الإسلام�ة النموذج�ة نظر�ا و علم�الالوصول  إلىالس�اس�ة التي ترمي 

ما أنها مرت�� �الواقع المجتمعي و�عید عن ئرد� الس�اس�ة �لاح� علیها داو لمااوأف�ار 

رد� مرت�طة �الواقع المجتمعي وتسیر في ر��ه وتتمثل و عن الما مات الفلسف�ة ،الدولةهتو 

رد� هي نتاج لما و فالف�رة الس�اس�ة عند الما�ما یختلج في داخل المجتمع حق�ق�ا  انع�اسا

رد� في �ل ما طرح في �ل و �مر في داخل المجتمع �موضوع�اته و واقعه المجرد، الما

النظر�ة العامة في الح�م �م�ن تطب�قها عمل�ا على الواقع  إلىالوصول  إلى�تا�اته یرمي 

الكثیرون واضع  ه�عتبر ضطراب السائد ف�ه ، لذلك لالتمنح الحلول لمش�لاته و تنهي فا

  .)2(الأسس النظر�ة للح�م في الإسلام 

لماورد� احت�اجاته لتولي أهل الذمة لمنصب وزارة التنفیذ فهذا لمن متفردات الف�ر الس�اسي 

رد� �ستدعي في �ل حص�لاته الفقه�ة و الف�ر�ة و و التشر�ع غیر المسبوق من الما

                                                           
1
  209-208، ص 2011د�تور محمد سل�مان ، الماورد� والاجتماع الس�اسي ، �غداد، بیت الح�مة ، - 

2
  454المرجع الساب� ص د�تور محمد سل�مان ، الماورد� والاجتماع الس�اسي  - 
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ل�ستخرج لأمة ح�م شرعي و�راعي ف�ه فقه الواقع و مقتضى العصر ، ومازالت  الاستن�اط�ة

  .رد� بهذا الح�م و الدول المسلمة لاس�ما التي توجد فیها اقل�ات من أهل �تاب مدینة الما

 الماورد�التي �قوم علیها نظام الح�م عند  الم�ادئ: المطلب الثاني 

تقوم علیها  ��ضع م�اد الماورد� ، و�قوم علیهالابد لكل دولة أن تكون لها م�اد� و قوانین 

س�اسة الدولة وجب على الخل�فة أو حاكم الدولة أن �سیر علیها وأن �أخذ بها ، إذن هناك 

  .تتمثل في الدین القوةمبدأین 

  القوة :الفرع الأول  

وهو تأس�س قوة الردع یرد بها عن الظلم و �س�طر بها على سلطته فالقوة تجعل �ل شيء 

إهمال و العجز و الظلم و  إلىالدولة یرجع  انه�اردب لطلب الملك دون خش�ة فأس�اب ینت

الح�م یتطلب ج�شا �ثیر العدد ظاهرة الشجاعة ، له قائد مجمع  إلىالجور، دون الوصول 

س و�ص�ح حین إذا تفو�ض اعل�ه وإن هذا الح�م قد �ستقر و�ثبت إذا ح�م �العدل بین الن

ف�ه ثلاث خصال �ثرة العدد، الشجاعة، و تقد�م الأمر  اجتمعتبج�ش  إلاتم هذا لیو ،وطاعة 

المقدم علیهم و�ذلك تكون دولة قو�ة وتتغلب بیدها على الظلم ، أما جار ظلم فلن ��ون أكثر 

  .)1(من جولة تهلك بها الشعب و تخرب ال�لاد

                                                           
1
اسي ، أبو الحسن الماورد� ، تسهیل النظر وتعجیل الطفر ، أرضوان السید مر�ز ابن الأزرق لدراسات التراث الس� - 

  .253، ص 2012، 1بیروت ، ط�عة 



الفلسفة الإسلام�ة بین التأس�س و التبر�ر :الفصل الثالث  

 

 

59 

و��ون لها  دولة م�انة بین الدوللالقوة أمر ضرور� یجب الأخذ بها حتى ��ون ل فاتخاذ

  ،فالدولة الضع�فة ت�قى دائما تدور في حلقة الفراغ من ناح�ة التنم�ةس�ادة قائمة لذاتها، 

واقعنا الحالي خیر دلیل ، وذلك السبب واضح هو تدخل الدول العظمى في شؤونها الداخل�ة 

فهو دائما یتكلم من خلف�ة �ان �ع�شها  الآراءعلى ذلك ودائما عندما �قدم الماورد� هذه 

ارود� أن یجعل موذلك أن الخلافة الع�اس�ة �انت تع�ش أصعب أوقاتها وهذا ما �عمل ال

  .القوة من الم�اد� الأساس�ة لنظام الح�م 

  الدین: الفرع الثاني 

و�ظهر ذلك في �عض �ت�ه ،حیث �حدد على الدین سلطة ل�عتبر الماورد� من المؤسس ل

بها على حس�ه، فقد  الالتزامالملك ، و�جعلها تقوم على أر�عة أسس ثابتة ولا یجب س�اسة 

و الملوك في س�استهم فر�ز أساسا على دراسة الدین حیث �قول  للأمراءقدم أهم نص�حة 

الدین انتظر  بنظره صلاح المسلمین لأن  تهیبولاالولاة من حرس " الماورد� وابن الرشید

 إلىر القلوب و�منع من ارتكاب الذنوب و ی�عث على التناصف و یدعوا ئالدین �صلح لسا

نعم فالدین هو " الألفة و التعاطف وهذه لا تصلح الدن�ا إلا بها ولا �ستق�م الخل� إلا علیها 

ف�ما أن الله هو خال� �ل شيء في  الاستقامةذلك المنهج الر�اني الذ� �حدد سبل و طر�� 

�حب على �ل واحد أن یتقید تماما بهذا  إذنو القادر عل�ه، هذا الكون وهو المقدر له 

المنهج وعدم مخالفته، فهو �سیر الأوضاع �ح�مة نصه و یخاطب القلوب المؤمنة فقال له 
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من الأولو�ات التي یجب على الملة  السمع و الطاعة، لهذا فالحفا� على الدین و حراسته

  .)1(الحفا� علیها

أنه أوسع و أعم وشامل على الس�اسة ، فهذه الأخیرة جزء صغیر ینظر الماورد� للدین على 

منه ، فالدین ساب� علیها فقد وجد قلبها ودلیله على ذلك سیرة سیدنا رسول صلى الله عل�ه و 

دور �بیر في سیر المح�وم�ة و الس�طرة علیهم، الان یجعلهم  سلم ، و�عتبر الدین أن له

  .خاضعین لأوامر الله و نواه�ه 

ما انتظرنا طاعة الرع�ة لحاكمهم أو سلطاتهم ، وما أطاع الجنود قائدهم للا وجود الدین فلو  

ومنه نستنتج أن الدین جاء  كالقرآن�ة التي تكرس لذل ات�الأ�عض  كوخیر دلیل على ذل

  .ل�شرع الس�اسة 

م �نظام الح منستنتج من خلال هذا أن الماورد� ر�ز اساسا على وجود الدین في م�اد� ق�ا

على جم�ع الم�ادین في  حتواءهلافقد جعله مقدسا و�جب الأخذ �ه في �ل المجالات 

  .نصوصه

  .المطلب الثالث الامامة و الوزارة

ة و مشروعیتها و دورها في مالإما ه�أحقان الماورد� یوضح في نظر�ته الس�اس�ة على 

ردا واضحا من الأمراء المنشقین  الدین وس�اسة الدن�ا و�نفي بوجود ما یتضمن هذا ةا�حم

                                                           
1
ن الأزرق لدراسات التراث الس�اسي ، أیأبو الحسن الماورد�، تسجیل النظر وتعجیل الطفر ، ح� رضوان، السید مر�ز  - 

  248- 247، ص 2012، 1بیروت ، ط�عة 
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 ،الأمة وضعف ح�امها أمام أعداها انقسام إلى�الح�م الذاتي فأد�  عن الخلافة و انفرادهم

   أ�سة الإسلام�ة ، او�ة في نظم الس�قنجد الماورد� یرجع النقل هدف هذه المرجع�ة  كلذل

  .حول س�اسة الح�م ةضار�تتكون هذه المرجع�ة ذات طا�ع توافقي تجمع ما بین الأف�ار الم

 س الملة أو السلطان أو قائد ئ�قصد الماورد� �الإمامة هو الخل�فة أو الر :  الإمامة�

" ات الدین�ة�الأح�ام السلطان�ة و الولا"�قول الماورد� في �تا�ه   كذل إلىالدولة ، إضافة 

إل�ه  الس�اسة ة  وحا� �ه الملة  وفوض إن الله حین قدرته ندب للأمة زع�مها خلفه النبو 

متبوع ف�انت الإمامة أصلا  أ�ل�صدر التدبر عن دین مشروع و تجتمع الح�مة على ر 

 .)1(عل�ه اشترت قواعد الملة و انتظمت �ه مصالح الأمة

و�ؤ�د الماورد� تداخل المفاه�م الدین�ة �المفاه�م الس�اس�ة حیث �قول الإمامة موضوع 

   )2(الدن�الخلافة النبوة في حراسة الدین و س�اسة 

و ه�ذا �ان الإمام زع�ما دین�ا من جهة و زع�ما س�اس�ا من جهة أخر� و یبدأ الماورد� �عد 

من عدة وجوه فیتساءل هل توجب الإمامة �العقل فعیل مسألة الإمامة و ینظر الیها هذا في ت

توجب أم �الشرع ؟ ف�عصم یر� أنها لا توجب إلا �العقل و یر� ال�عض الآخر أن الإمامة لا 

  .الا �الشرع لأن الإمام �قوم �أمور شرع�ة �ان من الجائر للعقل أن �قبلها

                                                           
 03ص  1909ات الدین�ة القاهرة، مط�عة السعادة �الماورد� ، الأح�ام السلطان�ة و الولأ -1

  
  .12ص  الساب� المرجعات الدین�ة �الماورد� ، الأح�ام السلطان�ة و الولأ -2
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 اهل الامامة طر�قة اخت�ار : 

  أهل الإمامة  اخت�ارذلك وقرر أن �قوم هذا على أمر�ن أهل  إلىتطرق الماورد� 

o وهم أولئك  الذین یختارون إماما للأمة ، ولقد اشتر� فیهم : أهل الاخت�ار

الماورد� ثلاث شرو� ضرورة  تمنعهم �العدالة الجامعة ، ثم أن ��ونوا  من ذو� 

معرفة من �ستح� الإمامة  وأخیرا أن یتوفر لهم  إلىالعلم الذ� ینتج لهم التوصل 

 و ح�مة  أ�ر 

o رو� وهي ش 7وقد اشتر� الماورد� فیهم : مامة أهل الا: 

  .العدالة ��افة شروطها .1

  العلم المؤد� في النوازل و الأح�ام.2

  سلامة الحواس من السمع و ال�صر و اللسان.3

  .سلامة الأعضاء. 4

  .س�اسة الرغ�ة و تدبیر لصالح إلىالمعني  أ�الر . 5

  .الشعب و جهاد العدو ةا�حم إلىالشجاعة المؤد�ة  .6
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 صفات الإمام و مهامه:  

  :صفاته

ف لحدد الماورد� في �تاب الصفات الواجب توافرها في الإمام نذ�ر منها قاهر تتأ

د� یبرهبته الأهواء  المختلفة و تجتمع ف�ه القلوب المتفرقة وتكف س�طرته على الأ

حیث الماورد� أن ره�ة  ،قاهر و ة وتنفع من حوله النفوس  المتعاد�ة ، رادع�المتغال

  .)1(السلطان ضد زجر و أقو� ردعا 

  :مهامه

  :الق�ام بها و تشمل في حددها الماورد� في عشرة مهام  واجب على الإمام 

 د� المبتدعة المتعرفینیحف� الدین على أصول المستقرة و الضرب على الأ. 

 ین و انصاف المظلومین تنفیذ الأح�ام بین المتشاجر�ن و تطع الخصام بین المتنازع

 .ة الناس �حما

  إقامة الحدود لتصان حدود الله عز وجل. 

 تح�ض الشعور �العدالة المانعة و القوة الدافعة. 

 جهاد من عاند الإسلام �عد الدعوة حتى �سلم أو یدخل في الذمة. 

  و ما �ستح� في بیت المال من غیر صرف اا�العطتقدیر. 

                                                           

  .322محمد جلال شرف وعلي عبد المعطي ، نفس المرجع الساب� ، ص  -  1 .1
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 1(أن ی�اشر بنفسه الإشراف على الأمور و الأموال لینهض �س�اسة الأمة(. 

 ثلاثة أوجه  إلىلقد أعطى الماورد� تعر�ف للوزارة من خلال قوله أنها تختلف : الوزارة

الثقل لأنه �حمل عن الملك أوزاره و الثاني من الوزر وهو  أ�، الأولى من الوزار� 

هم�ة الوز�ر في الدولة فهو لأالملجأ ومن خلال هذا یتضح لنا أن الماورد� قدم 

م الذ� تقوم عل�ه �ل أعضاء الجسد المتمثل في الدولة ز�ادة على ئالعمود الفقر� القا

 )2(ذلك فهو �شمل رأس الجهاز الإدار� �عد السلطان 

 ا الماورد� للوز�رأ�وص: 

 وجل یراق�ه في السر و العلن أن یهذب نفسه وأن یبتعد عن  أن یر� أن الله عز

 الجشع والطمع

 ل عن أحوالهمأأن یخدم الرع�ة و �س 

  عن الأعمال بنفسهأن �شرف 

 أن یبتعد ابتعاد �املا عن الكذب 

  الناس إلىأن یتودد 

 أن �قتصر على الأعوان �حسب الحاجة إلیهم. 

  أن �شاور الأكفاء 

                                                           
  11، 10الماورد� ، الأح�ام السلطان�ة و الولأ�ات الدین�ة، نفس المرجع الساب� ص  -1

 -67، ص 2001أحمد وه�ان ، الماورد� رائد الف�ر الس�اسي الإسلامي ، دار الجامعة الجدیدة للنشر ، الإس�ندر�ة  -2

68.  
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  ن هو أدني مجناحه لمن فوقه أن لا ین�ر أن یخفض. 

  أن �قدم الش�ر على النعمة وأن �صبر عن الشقة وأن لا �عول على التهم و الظنون 

  أسرار الملةأن ��تم 

 ینمنقان لا �مدح المت 

  ین�غي أن مرادف صلاح نفسه أن ��ون قدوة صلاح الأمة. 

  عن الشهوات وان لا ��ون عبدا لهاأن یبتعد 

 أن �عطي وقت فراغه في راحة جسمه وراحة خاطره 

على هذا الأخیر التمیز ا للوز�ر �حیث یجب �القد جعل الماورد� من هذه الصفات وص

  .)1(بتطب�قها الالتزامبها 

 نوعان هما وزارة التفو�ض و وزارة التنفیذ إلىصنفها الماورد� :  أنواع الوزارة 

وهو ما �شارك الإمام في تدبیر الأمور ، ف��ون مثا�ة المعاون  في  :وزارة التفو�ض

ذلك فوزارة  إلىة ، إضافة �ام�اشر أمور الأمة ، أما فما یخص شرو� وز�ر أهل الكف

في الز�ارات و تنفیذ الرع�ة وهي ل�ست مقیدة ، لأن المقیدة  الملةعن  التفو�ض ینوب

  ب�عض القیود �سمى وزارة التنفیذ و التقید 

                                                           
  41.46ص  1978الماورد� ، أدب الوز�ر، تحقی� و دراسة رضوان السید بیرون ، دار الط�اعة -  1
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روطها في مقابل شوتعتبر أقل من وزارة التفو�ض  وذلة من خلال ضعف  :وزارة  التنفیذ

الإمام و��ون وسطا بین الإمام و  أ�وزارة التفو�ض حیث ان وز�ر التنفیذ مرت�طا بر 

�ا لوز�ر التفو�ض ، فهو ینفذ �ل الأوامر دون ان ئو الولاة ، فوز�ر التنفیذ ��ون نا اا�الرع

ه لأنه معرض أ�ه دون أن �ستقل بر أ�ر  یبد�، لكنه �م�ن أن  استقلال�ةتكون له سلطة 

  .)1(لتنفیذ الأمور 

  تكمن أهم�ة الوزارة في انها تأتي �عد الخلافة من حیث الأهم�ة الس�اس�ة والإدار�ة في 

تنظ�م الدولة الإسلام�ة ، ف�عتبر الوز�ر وس�� بین الخل�فة و الرع�ة ، فیؤ�د الماورد� 

ه في ضرورة استعانة الحاكم �الوز�ر ، فهو من ناح�ة �عبر الخل�فة في تصر�ف أ�على ر 

�اشرة مهامها ، �ما أنه من ناح�ة أخر� �طلع الخل�فة على أحوال الرع�ة الدولة وم شؤون 

  .بوجه عام

  

  

  

  

 

                                                           
1
  .20الماورد�، الأح�ام السلطان�ة ، نفس المرجع الساب� ص  - 
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  الاستنتاج

ما یؤسس �ما هو جدید  أ�الفلسفة الس�اس�ة في الإسلام بین التأس�س و التبر�ر تأرجحت 

حاولوا أن وما یبرر الوضع السائد و�ظهر ذلك من خلال الفلاسفة و المف�ر�ن الذین 

في الجهة المقابلة دعاة التبر�ر للوضع الس�اسي و�شمل لفلسفة الس�اس�ة ، و�حاول ل  وایؤسس

  .الفرق الكلام�ة

�انت م�انة الفلسفة �عد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم دخیلة عن المجتمع وذلك من خلال ظهور مجموعة 

العقل نتیجة  في العصر الع�اسي تم توس�ع نطاق، أما  الاجتماع�ةمن المشاكل في الح�اة 

التطرف لمجموعة من  إلى الفترة فأحدث هذا الإنتاج  كالترجمة الیونان�ة  التي حدثت  في تل

المسائل الدخیلة على الإسلام ، تحدث العالم و قدمه و مسألة الحر�ة ومسألة الخیر و 

  .... رلشا

، و المرجأة  الإسماعل�ةة و الأشاعرة و الجبر�ة و ال�اطن�ة و ل�المعتز  فظهرت فرق �لام�ة 

�ة واضحة �النس�ة لفالتراث الیوناني وجعلوه خ هضموامجموعة من الفلاسفة  ا ظهر�م

على هذه البدع الجدیدة في نظرهم ، ونجد أبو  هنا جاء الرد من قبل الفقهاءمن ن للمحافظی

ة حیث رد في �تا�ه تهافت الفلاسفحامد الغزالي یهاجم هذه الأف�ار الفلسف�ة و نلتمس ذلك 

  .على الفلاسفة و�فرهم في عدة مسائل و�عد ذلك رد عل�ه ابن رشد ��تاب تهافت التهافت 

إن ابرز مش�ل س�اسي هو ذلك المش�ل الذ� طرأ بین معاو�ة و علي رضي الله عنهما  -

، ف�ان هذا الواقع �ستلزم مجموعة من الأف�ار الفلسف�ة الإجتهاد�ة في عن مش�لة الخلافة
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�اسي حتى یخرجوا من هذا المأزق، ولقد تطور الفقه الس�اسي بین الفرق الكلام�ة و الفقه الس

ضا عند أ�العقائد�ة وخاصة عند الخوارج و علاقتهم �السلطة وح�م الخروج عن ولي الأمر و 

الممال�ك في مصر و الشام وعند الع�اسیین في العراق، فأص�ح الفقه الس�اسي مسألة 

والإجتهاد ف�ه و نجد العدید  رتهایمسو لابد من  مجتمع الإسلاميضرور�ة في تسییر واقع ال

 . ا مثل ابن ت�م�ة و الفارابي و الماورد�أ�من �تبوا في هذه القض
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 الخاتمة

من خلال ما سب� یتبین لنا أن الآراء التي قدمها الفارابي والتي تدور حولها هذه 

الدراسة المتواضعة �م�ن أن نلمس من خلالها رغ�ة في تاس�س نظر�ة في الس�اسة قوامها 

الدولة �جهاز �م�ن الانسان من تحقی� �مالاته الطب�ع�ة و�لوغ السعادة التي هي  إلىالنظر 

لقد �ان الفارابي مدر�ا لرهانات عصره  ،غا�ة اخلاق�ة للتف�یر الس�اسي عند المعلم الثاني 

 إلىوظروف بیئته العر��ة الاسلام�ة التي �ح�مها منط� الغل�ة والتحز�ات الطائف�ة التي ادت 

�یر الس�اسي اساسا لصالح خطا�ات تبر�ر�ة تحاول اضفاء الشرع�ة على مفرزات الغاء التف

حاولنا ابرازه �ش�ل ضمني من خلال تناول  وهذا ما ،الصراع الحسي ذ� الخلف�ات الطائف�ة 

الف�ر الس�اسي عند الماورد� �نموذج من نماذج الفلسفة الس�اس�ة و الأخلاق�ة عند فلاسفة 

  .المسلمین 

لم الكلام الس�اسي مح�وما في مجمله بخطاب تبر�ر� �قوم على الفعل لقد �ان ع 

 ، حیثورد الفعل اكثر من التف�یر في الس�اسة �معطى انساني تعاقد� عقلي ذ� اف� �وني 

أثر الف�ر الیوناني خاصة أفلاطون الذ� أخذ عنه  إلى�انت معظم �تا�ات الفارابي تشیر 

لبدن الذ� �ل أعضاءه متماس�ة مع �عضها ال�عض �ما ف�رة المدینة الفاضلة التي شبهها �ا

تأثر �أرسطو الذ� أخذ عنه الكثیر من الأمور منها نظر�ة المعرفة التي یجمع فیها بین 

الحس و العقل �ما تمثل �منهجه الاستقرائي الذ� ط�قه على الس�اسة وهو ما تجلي في 
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تأثره �أفلوطین في نظر�ة الف�ض حین یر� فیها  إلىهذا �الاضافة  ،المدن  لأنواعتصن�فاته 

  .ىالأن الموجودات تصدر عن الأول المتمثل في الله تع

إلمام الفارابي على جانب �بیر من العلوم فهذا جعله یلقب �المعلم الثاني �عد  إن

عرف الفارابي عند أغلب ال�احثین لفلسفته الذین �ان له جانب من التأثر �الف�ر  ،أرسطو

 ضاني الذ� استحوذ معظم العلوم و هذا من خلال دراسته الیونان�ة المتمثلة في �عالیون

  .الأمور منها الأخلاق�ة و الس�اس�ة و غیرها من مسائل أخر� 

تقوم الدولة المثال�ة عند الفارابي على ر�یزتین أساسیتین الأول هي المدینة الفاضلة  

هي الدولة و الثان�ة هو الرئ�س الذ� �عتبر التي تقوم على تحقی� السعادة الذ� تكون الهدف 

�عد الفارابي أول ، الر�یزة الأساس�ة التي �قوم علیها الدولة فهو �مثا�ة القلب �النس�ة للأعضاء

إن  ،فیلسوف إسلامي الذ� وضع معالم وأسس علم النفس في الإسلام و یبین موضعه

ثال الكند� و�الإضافة و اقت�اسه للعدید الفارابي قد تأثر �فلاسفة المسلمین الذین أتوا قبله أم

من الآ�ات القرآن�ة و توظ�فها في فلسفته تدل على انخراطه في معاناة اش�ال�ة الح�مة 

والشر�عة من زاو�ة س�اس�ة ،لذلك �انت فلسفة الفارابي هي توفی� بین ما هو یوناني و ما هو 

لكبر� في الفلسفة الاسلام�ة ونعني إسلامي او �ع�ارة ادق لقد حاول ان �قدم حلا للاش�ال�ة ا

فالإنسان مدني �ط�عه واجتماع . بها اش�ال�ة العلاقة بین الفلسفة والدین في جانبها الس�اسي 

 إلىال�شر� هو طر�قة تحصیل الكمالات التي فطر علیها او نشأ عن هذا المیل الفطر� 

و �امل و منها ما هو الاجتماع �الأخر�ن من المجتمعات الإنسان�ة المختلفة منها ما ه

سائر أجزاء المدینة على ضوء النظرة  إلىتحدد م�انة الحاكم و نسبته ، حیث ناقص 
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العضو�ة للدولة المثال�ة ، فإذا �ان البدن الصح�ح تترتب أعضاءه �حیث �ص�ح القلب هو 

العضو الرئ�سي الذ� تخدمه جم�ع الأعضاء ، فرئ�س المدینة الفاضلة، �عتبر �القلب 

الكائن الحي و ین�غي أن یوجد أولا ثم تت�عه الرع�ة، ومن هنا �ان دوره جوهر�  إلى�ة �النس

�اعت�اره مصدر الح�اة و الحر�ة لدولة ��ل، فهو الذ� یو�ل بتدبیر أمورها هو الذ� یرأس 

ولا یترأس ، یترتب الطوائف الاجتماع�ة على أساس من التفاضل و التكامل في نفس 

رابي في فلسفته على العدید من المناهج التي تغیر من الر�ائز المهمة لقد اعتمد الفا،الوقت

عند �ل مف�ر أو فیلسوف وهذا الحال مع فیلسوف الفارابي الذ� اعتمد على الكثیر من 

الماورد� �م�ن  إلىأما �النس�ة  ،المناهج المقارن و الموضوعي و غیرها من المناهج الأخر� 

لماورد� التي جاءت في زمن الح�م اأن نستخلص جملة من نتائج الإطار التار�خ الف�ر� 

المتو�ل ، لذلك �ان همه الوحید الحفا� على ��ان الخلافة التي هي ارث إسلامي قائم على 

حراسة الدین و س�اسة الدن�ا ولأن الماورد� عاصر تلك الفترة التي تمیزت �الضعف 

درجة أنها أص�حت مجرد ��ان رمز� هذا ما جعل  إلىطا� و تشرذم الخلافة والانح

الماورد� �عمل جاهدا في إعادة بنائها و التنظیر و تأهیلها من جدید محافظا على الرؤ�ة 

السن�ة وذلك �عدما �غى بنو بو�ه علیها و من هذا المنط� �م�ن لنا أن نجد مجموعة من 

  .النتائج المتوصل إلیها

إن تجارب الس�اسة التي مارسها الماورد� �ان لها الأثر الواضح في تف�یره و في  

توجیهه ، فقد عاش تجر�ه تار�خ�ة حاسمة من أجل فترات التار�خ الع�اسي، وهي فترة 

س�طرت فیها الأسرة البو�ه�ة الش�ع�ة ،وهذا ما جعله �عمل من خلال الخلافة الع�اس�ة 
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� �ذلك مجموعة من الواج�ات الأخلاق�ة التي على الإمام حدد الماورد. وعودتها �قوة 

والوز�ر أن یتقیدان بها ، و لكن خص الواج�ات الدین�ة �اهتمام �بیر و هذا التأثر ،�ما �ان 

مثال�ة في نظر�ة هي  إلى�حدث في وقته ،وه�ذا ینتهي الماورد� في نظر�ته الس�اس�ة 

د� على نظام الح�م هو الدین الذ� هو أشمل �ذلك توصل الماور  ،الأخلاق الحمیدة المنزهة

و أعلى من الس�اسة ، ذلك أن الدین هو مجموعة من الأوامر و النواهي ، ومن هنا فإن 

  .الدین �عطي الس�اسة ص�غة أخلاق�ة تتمیز بها الدولة الإسلام�ة و تكون مثل �قتد� �ه

ام وأهل الإمامة وهم تقوم الإمامة عن طر�� أهل الاخت�ار و هم الذین یختارون الإم 

المترشحون لمنصب الإمامة ، و�ل هذین یجب أن تعتبر فیهم مجموعة من الشرو� ، التي 

ولكن ما  ،تمیزهم عن غیرهم ، فلا �صح للجم�ع أ� العامة أن ��ون من أحد� هذه الفرق 

�میز نظر�ة الماورد� بخلاف ف�ر الفارابي الس�اسي هو طا�عها التبر�ر� الذ� لا یتناول 

تاس�س الفعل الس�اسي �قدر ما �حاول التعامل مع نتائجه وهذا السمة تكاد تكون حاضرة في 

�ل التراث الكلامي الس�اسي او حتى الفقهي والصوفي الذ� �ان مح�وما في اعماقه بنظر�ة 

. الجبر الامو�ة التي �عید ص�اغتها �ل مرة في ثوب جدید ومصطلحات واسالیب مختلفة 

 للى حضور ال�عد التبر�ر� الخلافي في الس�اسة �م�ن ان نلمسه �ش�ولعل ابرز مثال ع

اوضح عند الغزالي خاصة في �تا�اته التي هاجم بها الفرق ال�اطن�ة الش�ع�ة انتصارا للخلافة 

  .السن�ة في عصر السلاجقة 

في الأخیر �م�ن القول أن النظر�ة الس�اس�ة التي قدمها الفارابي ومقارناتها �غیرها  

تجاوز الكثیر من الاح�ام الشائعة التي تحاول  إلىظر�ات علم الكلام الس�اسي تدعونا من ن
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 ،ان تتناول التف�یر الس�اسي في تار�خ الاسلام �ما لو �ان �مثل ط�فا واحدا وخطا�ا واحدا 

ابن رشد الارتقاء �التف�یر الس�اسي الاسلامي فوق  إلىلقد حاول الفلاسفة من الفارابي 

ف�انوا ،لة والطائفة ومنط� العنف المت�ادل وثقافة التكفیر والتضلیل والتخو�ن مستو� القبی

حیث همشت اراؤهم .  أخر رأ�بذلك الس�اقین للحدیث عن ف�رة التعاقد ولكن التار�خ �ان له 

و�قیت غر��ة عن التاثیر في واقع الاسلام التار�خي هذا الواقع الذ� لا زال ��رر نفسه 

 .للاسف في �ل عصر 
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