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 كلمة شكر وعرفان                    
ϡالله الرحمن الرحي ϡبس 

كر الله العϠي القدير الذϱ أنعϡ عϠينΎ بنعمΔ العقل ϭالدين القΎئل في محكϡ نش

 .76سϭرة يϭسف الآيΔ''وفوق كل ذي عϡϠ عϠيϡ''التنزيل 

ϡϠسϭ يهϠالله ع ϰϠل الله صϭل رسΎقϭهϭفئΎفك ًΎفϭمعر ϡمن صنع إليك'': 

رϭاه  ترϭا أنكϡ كΎفأتمϭه...'' حتϰفإن لϡ تجدϭا مΎ تكΎفئϭنه به فΎدعϭا له 

 أبϭ داϭد.

 ΔمعΎظفين الجϭكل م ϰإلϭ ΔنΎيϠخميس م ΔمعΎج ϰϠع ًΎء حسنΎنثني ثنϭ

بΎلجميل ϭبΎلخصϭص فرع العϡϭϠ الإجتمΎعيϭ Δمن بΏΎ الإعتراف 

ϭالفضل ، نتقدϡ بأسمϰ عبΎراΕ الشكر ϭالعرفΎن لكل من مد لنΎ يد العϭن 

Δالمكتب ϱعدΎعدة من مسΎالمسϭ الأسϭتΎ ميϠل البحث العΎذ في مج 

لامين صبΎح'' التي أشرفΕ عϰϠ هذه الدراسϭ Δنخص بΎلذكر الدكتϭرة ''ق

 ϭΕصΎحبΔ الفضل في تϭجيϬنϭ ΎالمجϭϬداΕ التي بذلتΎϬ رغϡ الإنشغΎلا

 Ύالعمل فجزاه Ώقي ح Ώالترغيϭ Δتمل من النصيح ϡل ΎϬالكثيرة إلا أن

 الله كل خير.

كمΎ لا ننسϰ كل من سΎعدنΎ من قريΏ أϭ بعيد مΎديΎً أϭ معنϭيΎً من زملاء 

 ϭزميلاΕ في إخراج هذه الرسΎلΔ عϰϠ أكمل ϭجه.

  



 

 

 
 

ΔنيΎϔل΍ ΎنيΪل΍ ϩάفي ه ًΎفήي حϨϤϠكل من ع ϰإل 
.ΓήهΎلط΍ Δلزكي΍ ''أبي '' Ρϭέ ϰإل 

إلϰ من هي في ΍لحيΓΎ حيΓΎ إليك يϨحϨي ΍لحήف ح΍ϭ ًΎΒمتϥΎϨ إليك 
 ''أمي''

έϭ ήمز إلϰ مق΍ϭ ϡΎلΪتي ΍لتي شΠعتϨي عϠρ ϰϠب ΍لعϠم م΍ άϨلصغ
 .΍لΡΎϔϜ أختي ''أ΍ ϡلشيخ''

ϰإل  ϱάل΍ ϥΎفήلع΍ ϭ يلϤΠل΍ ϯΪعن م ήيΒلتع΍ عن ΕΎϤϠϜل΍ ΕزΠمن ع
 بέΪ مϜϨم، شϮϤع بيتΎϨ: ''محΪϤ، ضيف الله''.

''ϥΎϨح ،ΓήيΠه ،ΔϤيήك ،ΔϠيπلشيخ، ف΍ ϡتي: '' أ΍Ϯأخϭ 
.''ΔϤيήأخي''ك Δجϭί ϰإلϭ  

إلϭί ϰجي ΍لغΎلي ΍لϱά تحϤل نΒض قΒϠي ϭقϤϠي ϭمشϕΎ مسيήتي 
Ύكل ع ϰإلϭ ''سينΎي'' ϝ΍لايزϭ''Ε΍ήϤح'' ΔϠئ 

 ΔفيΎلص΍ ΏϮϠلق΍ من ΔΌيήΒل΍ ΔمΎلإبتس΍ϭ Ύهήعط ϭ ΓΎلحي΍ Ρϭέ ϰإل
 ΍لΒيΎπء أبΎϨء ϭبΕΎϨ أخي ϭأخ΍Ϯتي.

 إلϰ من ضΎقت ΍لسطέϮ عن Ϋكήهم فϮسعϬم قΒϠي.......''صΪيقΎتي''
 إلϰ من شέΎكتϨي بأفέΎϜه΍ ΎلϨيΓή في ه΍ ΍άلعϤل : ''صήΒيΔϨ خΪيϤي''.

 ϰتي إلϠحέ ي فيϨعΠمن ش ϰإلΡΎΠϨل΍ ϭ يزϤلت΍ 
ήϜلش΍ هم جزيلήϜأش 

 

 ف΍ ΔϤρΎلزه΍ήء



 

 

 
 

أهدي عملي اƃمتواضع هذا إƃى سندي ورƂيزة حياتي منبع اƃعطاء واƂƃفاح 
ƃى ضياء دربي ووƃي نعمتي وƃه فضل تعليمي واƃقدوة  أمي اƃحنونة وا 

 اƃمثلى أبي اƃعزيز أطال الله عمرهما.
 أخواتي: ''محمدƃرغباتي وأحلامي وتحقيقاً  إƃى من Ƃانوا صدى لآماƃي

 رحمه الله''وعائلاتهم.وبوعبيدي و'' فتحي  جلول
ƃى اƃلواتي دفعنا بي إƃى اƃسعي واƃنجاح وتحقيق طموحي واجتياز  وا 

 ذƂر أخواتي ''ƃطيفة، وردة، فاطمة، وعائلاتهم.ي متاعب اƃحياة دون عناء
ƃى  ƃى زوجي شريك حياتي ''حمزة فرج'' اƃذي منحني اƃحب واƃعطاء وا  وا 

 Ƃل Ƃبير وصغير في عائلة فرج دون اƃخصوص.
ƃى أختي وصديقة أيامي ورفيقة دربي ''فاطمة اƃزهراء ملياني'' اƃتي  وا 

وقفت معي أختاً ناصحة وصديقة صاƃحة ورفيقة مادحة في إنجاز هذا 
 اƃعمل اƃمتواضع وطول اƃمشوار

 اƃدراسي.
ƃى Ƃل صديقاتي اƃمقربات وزميلات في اƃدراسة وƂل أقربائي وقريباتي  وا 

ƃى رفيقات دربي ''مزوري، وƂل من يحمل ƃقب ''خديمي''دون استث ناء وا 
 فتيحة، حنان، صورية، سهام فايزة''

 صبرينة
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:الملخص    

زكي نجيΏ محمϭد مفكر كبير في الϭطن العربي في الϘرن العشرين، عرف بمؤلفΎته 

الفϠسفيΔ المϬمΔ بصϭرة عΎمϭ Δيعتبر كذلϙ الممثل الϭحيد لϭϠضعيΔ المنطϘيΔ في الϭطن العربي 

 ϰدته إلϭعند عϭترا، بلاده بϠسفي في إنجϠفϭ ميϠين عϭكحل عد تك Δضعيϭال ΔسفϠاقترح الف

 ϱيدϠϘالفكر التϭ ΎϘفيزيΎد الميتϘن Ώذا السبϬطن العربي، لϭال ΎϬدة التي يعيشϘالمع Δمل للأزمΎش

ϭن اΎل الإنسϭراً حϭتص ϡهكذا قدϭ Δز الأزمϭΎمن أجل تج Δريϭعنده ضر Εلعربي بين أصبح

 .التراث ϭالتجديد 

Resumé : 

Zaki Nadjib Mahmoud, est un grand penseur arabe dans le 20è 

siğĐle ĐoŶŶu suƌtout paƌ ses gƌaŶds œuvƌes philosophiƋues eŶ gĠŶĠƌal il 

est aussi ĐoŶsidĠƌĠ Đoŵŵe l’uŶiƋue ƌepƌĠseŶtaŶt du positivisŵe 

logique dans le monde arabe. Après son retour dans son pays natal, et 

suite à une formation scientifique et philosophique en Angleterre. Il a 

proposé la philosophie positiviste logique comme la solution globale de 

la crise complexe que vit le monde arabe. Pour cette raison la critique 

de la métaphysique et la pensée traditionnelle  devient pour lui 

nécessaire afin de surmonter la crise. Ainsi  il édifie une conception sur 

l’hoŵŵe aƌaďe eŶtƌe la tƌaditioŶ et la ŵodeƌŶitĠ. 

 Positivsme logique 

 Métaphysique  

 L’hoŵŵe traditioŶ 

 modenité 
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 :مقدمة

ƅى اƅتفƄير في اƅمشروع  إن مادفع اƅباحثين في اƅفƄر اƅعربي اƅمعاصر إƅى دراسة اƅتراث وا 
اƅحضاري ƅلأمة اƅعربية والإسلامية، هي الأزمة اƅتي تتخبط فيها هذƋ الأمة، أزمة تتميز باƅعمق 
واƅتعقيد وتزداد تفاقماً من وقت إƅى آخر، في وقت يزداد فيه اƅغرب اƅمتقدم ازدهاراً، وأمتƊا اƅعربية 
تراثية تاريخية لا يمƊƄها أن تعيش خارج موروثها اƅثقافي واƅحضاري، Ƅما لا يمƊƄها أن تƊعزل عما 

لإجتماعي وأزمة يجري في عصرها، وهو عصر Ƅله تحديات حضارية وأمام أزمة اƅثورة واƅتغيير ا
اƅتي تعبر عن مظاهر وتجليات اƅواقع اƅعربي اƃتراث واƃتجديد'' اƅبحث اƅعلمي وهي أزمة ''

بطيئة اƅواقع اƅعربي اƅراهن اƅذي يجتاز مرحلة اƊتقائية  إن اƅمتشابك الأطراف اƅمتداخل اƅمستويات،
 اƅرؤية، ويزيدشابƄاً يشوش واƅقديم واƅجديد ت واƅمƄان متداخلة اƅخطى يتشابك فيها اƅزماناƅحرƄة 

Ɗار اƅتوتر واƅقلق ويضفي باƅتاƅي على قضايا اƅواقع طابعاً إشƄاƅياً، هذƋ اƅثƊائية اƅتي شƄلت هاجساً 
Ƅبيراً ƅدى اƅمفƄرين، مما جعلهم يفƄرون في Ƅيفية صياغة واƊتهاج Ɗفس اƅمƊهج اƅذي سلƄه 

فاظ اƅمجتمع اƅغربي ƅلوصول إƅى ما يعيشوƊه اƅيوم، من تطور وتقدم وتحضر وعصرƊة مع اƅح
على اƅتراث واƅقيم واƅمبادئ اƅتي يتميز بها اƅمجتمع اƅعربي، وهذا ما دفع اƅمفƄر اƅعربي اƅمصري 

إƅى دراسة هذƋ الإشƄاƅية ومحاوƅة معاƅجتها وفق ما يتلائم واƅمجتمع زƂي نجيب محمود''الأصل ''
ين ƄوƊه تƊاول اƅتي شغلت اƅعديد من اƅباحثاƅمادة اƅخصبة اƅعربي، إن إƊتاج هذا اƅمفƄر يعدّ 

الإƊسان اƅعربي من Ƅل جواƊبه وهذا وتأتي دراستƊا لأعمال هذا اƅمفƄر اƅعربي ƄوƊه حاول أن 
يعاƅج اƅواقع اƅعربي الإسلامي في مظاهرƋ اƅهشة ومحاوƅة مƊه معاƅجة هذا اƅواقع اƅمأزوم من 

 .خلال قراءته اƅعلمية ƅلحضارة اƅغربية وما تملƄه من قوة اƅفƄر واƅتƊƄوƅوجيا

اتجاƋ معاƅجة اƅقضايا اƅعربية  ''زƂي نجيب محمود''إن هذƋ اƅثورة اƅفƄرية اƅتجديدية في فƄر 
Ɗما حرƄت عباقرة من اƅفلاسفة على مر اƅتاريخ، وباƅتاƅي فمحاوƅة اƅفيلسوف اƅعربي  ƅيست جديدة وا 

وضمن ية ƄغيرƋ من اƅمفƄرين هي اƅبحث عن علاج ƅلداء اƅذي تشƄوا مƊه الأمة اƅعربية الإسلام
هذا الإطار اƅفƄري وأمام اƅعرض اƅمجمل اƅسابق اƅذƄر تبرز ملامح إشƄاƅية بحثƊا واƅتي يمƄن 

 صياغتها على اƊƅحو اƅتاƅي:



 مقدمة 

 

 

‌ب  

إذا Ƅان ''فƄر زƄي Ɗجيب محمود'' تجديدياً، فما هي اƊƅتائج اƅتي توصل إƅيها فيما يتعلق 
من  تبƊي اƅحضارة اƅغربيةبراث أم ƅلت هل باƅعودة ،باƅعوائق اƅحائلة دون إƊتاج فƄر عربي معاصر

 ؟أم Ƅلاهما معاً  خلال مذهب اƅوضعية اƅمƊطقية

 وقد ارتأيƊا إƅى تجزئة الإشƄاƅية إƅى الأسئلة اƅجزئية اƅتاƅية:

 هل اƅعلاقة بين اƅتراث واƅتجديد هي علاقة تƊافر أم علاقة تƄامل؟ (1

Ɗوازن بين قديمƊا وحديثهم وبين تراثƊا Ƅيف تƄون اƅعلاقة بيƊƊا وبين هذا اƅوافد اƅجديد وƄيف  (2
 الأصيل ومعاصرهم اƅدخيل ؟

في اƅجاƊب اƅوضعي اƅمƊطقي أم هƊاك جواƊب  هل يمƄن حصر فƄر'' زƄي Ɗجيب محمود'' (3
 أخرى؟

ƊƅتƊاول الإشƄاƅية اƅرئيسية والأسئلة اƅجزئية سƊحاول اƅوقوف على اƅرأي الأقرب إƅى 
ما هي اƅتي تجعل من هوية الأمة وتراثها مع معاصرتها اƅصواب، فاƊƅظرة اƅصائبة في ƊظرƊا رب

 ƅلحياة اƅراهƊة بƄل ما تحمله من تقƊيات ومبادئ وقيم.
ومن هƊا يستمد بحثƊا هذا أهمية من خلال محاوƅتƊا رد الاعتبار ƅتراثƊا وأصاƅتƊا ƅلأوساط 

ماضيها، اƅماضي ارتقاء أمة باƊسلاخها عن  اƅتي تقصد اƅتقليل من شأƊه، Ƅون أƊه من اƅمستحيل
اƅذي لا يزال يشƄل مرجعاً أساسياً ضمن مرجعيات أخرى، Ƅما أن بحثƊا هذا يهدف إƅى تحقيق 

 جملة من الأهداف مƊها:
 .عربي يواجههƅر اƄفƅذي لا يزال اƅخلل اƅوقوف على اƅا 

  حفاظ علىƅا مع اƊفعƊغربية وأخذ ما يƅحضارة اƅضوء على الإقتباس من اƅتسليط ا
 الأصيلة.اƅهوية 

 .عربيƅمجتمع اƅغربي على اƅمجتمع اƅتي خلفها اƅصورة اƅتوضيح ا 

 بƄلتراث الأصيل بما يواƅ حقيقيƅعصر. رد الإعتبار اƅا 

تظهر أهمية اƅبحث في ƄوƊه يعاƅج إشƄاƅية فلسفية معاصرة وعليه سƊحاول من خلاƅه ƅهذا 
طورƋ اƅفƄري وارتباطه باƅفƄر اƄƅشف عن مدى ترƄيز ''زƄي Ɗجيب محمود'' على جل اهتماماته وت
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مƄاƊية  في اƅغربي عن طريق بيان اƅتأثير اƅذي يمارسه هذا الأخير)اƅفƄر اƅغربي( فƄرƊا اƅعربي وا 
 اƊفتاحه على الآخر والإستفادة مƊه.

هذا اƅموضوع هو تتبعƊا ƅقضايا اƅفƄر اƅعربي واƄƅيفية اƅتي  اƅدافع اƅذي جعلƊا Ɗدرس إن
 اهƊة.Ɗواجه بها مشƄلاتƊا اƅر 

 اƅدافع اƅذي أحرز Ɗوعاً من الإثارة في زاويتƊا اƅفƄرية هي الإزدواجية اƅفƄرية اƅتي يتمتع بها 
'' زƄي Ɗجيب محمود'' في Ƅلتا اƅثقافتين اƅعربية واƅغربية، مما أدى به إƅى دراسة اƅتراث وتعرجه 

 ƅلوضعية اƅمƊطقية ثم موازƊة اƅحديث على اƅجاƊبين.
ميلًا ƅهذا اƅمفƄر اƄƅبير اƅذي استفدƊا من أفƄارƋ وƊحن على مقاعد Ƅما Ɗجد في أƊفسƊا 

اƅدراسة في اƅجامعة خاصة فيما يتعلق باƅفلسفة وتƊاوƅه ƅقضايا عربية صرفة Ƅاƅتجديد واƊƅهضة 
 وغيرها.

ومن هذا ارتأيƊا إƅى أن Ɗدرس هذا اƅمفƄر اƅمعاصر ƅثروة إƊتاجاته ومƄاƊته اƅعظيمة في 
ربي، واƅحق أن هذا اƅبحث Ƅان سبباً مباشراً في تغيير بعض اƅمواقف اƅتي اƅوطن اƅعربي واƅغ

بالًا ƅما اعترضƊا من عوائق ومشاق وƊحن في مرحلة ƄتبƊاها تجاƋ اƅغرب مما جعلƊا لا Ɗلقي 
اƅبحث فƄان رائدƊا آƊذاك Ƅل شيء يهون في سبيل اƅهدف اƅذي Ɗصبوا إƅيه، إضافة إƅى أƊه ƄاƊت 

 سيع دائرة معارفƊا.ƅديƊا اƅرغبة في تو 
وƅمعاƅجة هذا اƅموضوع فقد اتبعƊا مƊاهج مختلفة مƊها: '' اƅمƊهج اƅتاريخي'' وذƅك باƅرجوع 
إƅى الإطار اƅتاريخي اƅذي ظهر فيه ''زƄي Ɗجيب محمود'' وأيضاً اتبعƊا اƅمƊهج اƅتحليلي اƅذي 

وصلƊا بدورƋ إƅى اƅترƄيب يهدف إƅى تحليل اƅمشƄلة من خلال عƊاصرها اƅمختلفة واƅمتƊوعة واƅذي ي
ƅى جاƊب هذين اƅمƊهجين اتبعƊا '' اƅمƊهج اƊƅقدي'' حتى Ɗوازن بين الأفƄار واƅمذاهب ƅدى زƄي  وا 

 Ɗجيب محمود ومن تƊاوƅه باƅبحث واƅدراسة.
 وواجهتƊا مجموعة من اƅصعوبات واƅعوائق ƄغيرƊا من اƅباحثين من بيƊها:

  مصادر في اصعوبةƅمراجع واƅحصول على اƅتبات.اƄمƅ 

 .تقريرƅي واƊميداƅتربص اƅوقت خاصة مع اƅا متسع من اƊديƅ نƄم يƅ وقت بحيثƅضيق ا 
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  معاصر دونƅحديث واƅعربي اƅر اƄفƅتجديد في اƅية اƅاƄجة إشƅدراسات حول معاƅثرة اƄ
 اƅوصول إƅى Ɗتائج Ɗهائية مما حول اƅموضوع في ذاته عƊد اƅدارسين إƅى قراءة ƅقراءات متعددة.

اƅدراسات اƅسابقة ƅفƄر زƄي Ɗجيب محمود Ƅان جلها يتمحور حول تيار اƅوضعية أما 
 اƅمƊطقية من بيƊها:

  '' وانƊباسط سيدا، بعƅلأستاذ عبد اƅ عربي''، دراسةƃتراث اƃمنطقية واƃوضعية اƃر اƄموذج فƊ
، سƊة 1زƄي Ɗجيب محمود اƅفلسفي، تقديم /طيب تيزيƊي، دار اƅفارابي، بيروت، ƅبƊان ، ط

 م.1990

 '' وانƊم، بعƅعاƅمحمود أمين اƅ وعي ادراسةƃوعي واƃمعاصر''اƃعربي اƃر اƂفƃزائف في اƃ 
 م.1988، اƅدار اƅبيضاء، اƅقاهرة، سƊة 1اƅثقافة اƅجديدة، ط-عيون

 '' جيب محمودƊ يƄزƅ ذاتي'' دراسةƃجبر اƃمصرية ترجمة /إماƅهيئة اƅفتاح إمام، اƅام عبد ا
 م.1973اƅعامة ƅلƄتاب سƊة 

  '' وانƊريا بعƄفؤاد زƅ ميزان''دراسةƃعربي في اƃر اƂفƃاري تجديد اƄتذƅتاب اƄƅدراسة في ا
 م.1987حول فƄر زƄي Ɗجيب محمود اƅذي أصدرته جامعة اƄƅويت سƊة 

  يƄموذج: زƊƄ عربيةƅخب اƊƅحداثة وأزمة اƅوان ''اƊار، بعƄب ميلود شƅلطاƅ ة ماجستيرƅرسا
 ''-دراسة تحليلية Ɗقدية –مد اƅعابد اƅجابري، ومحمد اƅبهي Ɗجيب محمود، عبد الله اƅعروي، مح

 م.2005-م2004سƊة 

ورغم اƅدراسات اƅعديدة واƅمتƊوعة حول فƄر زƄي Ɗجيب محمود، واƅمتمثلة في اƅدراسات 
واƅرسائل اƅجامعية، إلا أƊƊا حاوƊƅا من خلال هذا اƅبحث إضافة أƊوار أخرى ƅعلها توضح ما Ƅان 

مع إبداء إƊتقاداتƊا بƄل موضوعية ƅلقضايا اƅتي ƅم  اتجاƋ اƅتراث و اƅتجديدƅيه مفƄرƊا يهدي إ
 اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود.يعاƅجها 

حددƊا خطة اƅبحث من مقدمة تعطي ƅلقارئ فƄرة عامة موجزة عن اƅموضوع وثلاث فصول 
Ɗجيب محمود في مبحثين، تعرضƊ يƄزƅ ريةƄفƅمرجعية اƅفصل الأول اƅا في اƊƅاوƊمبحث تƅا في ا

الأول اƅسيرة اƅذاتية ƅزƄي Ɗجيب محمود اƅمتضمن مطلبين الأول: اƊƅشأة واƅتعليم، واƅثاƊي أهم 
اƅفƄرية واƅعلمية، أما باƊƅسبة ƅلمبحث اƅثاƊي فتƊاوƊƅا فيه اƅتيارات اƅفƄرية ƅزƄي Ɗجيب  تهإƊتاجا
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وحاته وقضاياƋ فأوقفƊا محمود يتضمن ثلاث مطاƅب Ɗƅبين إتجاهاته بطرح تحليلي وƊرصد أهم أطر 
اƅتحليل عƊد اتجاهين أساسيين)الإتجاƋ اƅصوفي والإتجاƋ اƅغربي( واƅمطلب اƅثاƅث دواعي تبƊي زƄي 

 Ɗجيب محمود اƅوضعية اƅمƊطقية.
أما اƅفصل اƅثاƊي يحمل عƊوان فƄر زƄي Ɗجيب محمود بين اƅتراث واƅتجديد يتضمن ثلاث 

Ɗجيب محمود يبين من خلاƅه اƊƅظرة اƅميتافيزيقية اƅتي ، أوƅها الإƊسان واƅتراث عƊد زƄي مباحث
Ɗƅتراثية، أما باƅي تضمن تفرد بها ورؤيته اƊثاƅلمبحث اƅ اسبةƊƅاوƊجيب محمود تƊ يƄد زƊتجديد عƅا 

لأن علاقة زƄي Ɗجيب محمود باƅوضعية اƅمƊطقية علاقة فيه اƅوضعية اƅمƊطقية في اƅفƄر اƅغربي 
ل فهم اƅفرع بدون اƅذهاب إƅى الأصل، أما اƅمبحث اƅثاƅث أدرجƊاƋ اƅفرع بالأصل وباƅتاƅي يستحي

واƅتوفيق د بين اƅتراث واƅتجديد، ثم عودته ƅلتراث ,تحت عƊوان اƅموقف اƅتوفيقي ƅزƄي Ɗجيب محمو 
 بيƊهما.

بمبحثين  ضود بين اƅقبول واƅرفأما اƅفصل اƅثاƅث فأدرجƊاƋ تحت عƊوان زƄي Ɗجيب محم
ق تجديد اƅفƄر اƅمعاصر في فƄر زƄي Ɗجيب محمود اƅذي تضمن خمسة فالأول تحت عƊوان عوائ

مطاƅب، أما اƅمبحث اƅثاƊي يحمل عƊوان فƄر زƄي Ɗجيب محمود في ميزان اƊƅقد واƅتقييم يتمحور 
 على مطلبين، الأول فƄر زƄي Ɗجيب محمود في ميزان اƊƅقد، واƅثاƊي في ميزان اƅتقييم.

 عن حوصلة Ɗƅتائج بحثƊا.أما باƊƅسبة ƅلخاتمة فƄاƊت عبارة 



 

 

                  فصل الأوϝ ال

ίكي نجيب لمشήوع  المήجعية الفήϜية
 محمود
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 زƂي ƈجيب محمود.ƃمشروع  اƃفصل الأول: اƃمرجعية اƃفƂرية 

 حياة زƂي ƈجيب محمود :اƃمبحث الأول

 اƃمطلب الأول: ƈشأته وتعليمه

    م 1905فيفري رائد اƅتƊوير وأحد اƅفلاسفة اƅمتأƅقين، وƅد في الأول  زƂي ƈجيب محمود
 في قرية ميت اƅخوƅي عبد الله، محافظة دمياط بمصر.

مع الأسرة إƅى اƅقاهرة، حيث تلقى تعليمه باƅمرحلة الأوƅية بمدرسة  اƊتقلفي Ɗحو اƅخامسة 
 .اƅسلطان مصطفى باƅقاهرة

 Ƅان واƅدƋ موظفاً بحƄومة اƅسودانوفي اƅتاسعة اƊتقل مع الأسرة إƅى اƅخرطوم باƅسودان إذ 
 واƅثاƊوي. الابتدائيبƄلية غودون حيث أمضى مرحلتي اƅتعليم  وهƊاك اƅتحق

عاد إƅى مصر Ɗƅيل شهادة اƅدراسة اƅثاƊوية، وبعدها اƅتحق بمدرسة اƅمعلمين اƅعليا قسم 
 م.1930واƅتربية سƊة  الآداب، وƊال مƊها ƅيساƊس في الآداب

اƅعاƅي اƅعام حتى سƊة  م واشتغل اƅتدريس في اƅتعليم1936سافر إƅى إƊجلترا سƊة 
 م.1943

م وفي 1939سƊة  اƃتربية واƃتعليم الآن''Ɗال جائزة اƅتفوق الأدبي من وزارة اƅمعارف'' 
م أرسل في بعثة إƅى إƊجلترا Ɗƅيل اƅدƄتوراƋ في اƅفلسفة، وهƊاك حصل في سƊة 1944سƊة 

Ɗƅدن، وهي درجة اƅشرفية من اƅطبقة الأوƅى في اƅفلسفة من جامعة  اƅبƄاƅوريوسم على 1945
فقد قدم موضوعه ƅلدƄتوراƋ وسجل في Ƅلية اƅملك ، تعطى صاحبها من درجة اƅماجستير

''King collège''  ةƊس ƋتوراƄدƅدن وحصل على اƊƅ بحث 1947بجامعةƅان موضوع اƄم و
''self détermination''   جبƃذاتي)اƃعربية  )ر اƅى اƅة ثم قام بترجمتها إƅرساƅوقد طبعت ا

م، عاد إƅى مصر واƅتحق بهيئة اƅتدريس 1947وفي سƊة  عد اƅدƄتور إمام عبد اƅفتاح إمامفيما ب
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بجامعة اƅقاهرة وبعد تقاعدƋ عين في اƅجامعة Ɗفسها أستاذ غير  الآدابفي قسم اƅفلسفة بƄلية 
م وأخذ يشارك في اƅحياة اƅثقافية مشارƄة متصلة، بما يصدرƋ من 1930متفرع مƊذ تخرجه سƊة 

 وƄتب.مقالات 

مع الأستاذ  بالاشتراكم اƊظم عضواً في ƅجƊة اƅتأƅيف واƅترجمة واƊƅشر 1934وفي سƊة 
أحمد أمين في سلسلة من Ƅتب اƅفلسفة، وسلسلة من تاريخ الآداب وƄاƊت ƅه مقالات متتابعة 

خلال اƅثلاثيƊيات والأربعيƊيات، وقد أشرف على تحرير مجلة  ''اƃرساƃة واƃثقافة''في مجلتي
م وقد اختير عضواً في ƅجƊتي اƅفلسفة واƅشعر 1952م إƅى سƊة 1949اƅثقافة من سƊة 

م، Ƅما اختير Ɗ1956شائه سƊة مƊذ إ الاجتماعيةواƅفƊون واƅعلوم باƅمجلس الأعلى ƅرعاية الآداب 
، وƅجƊة اريخ مثل ƅجƊة اƅتفريع ƅلمشتغلين بالآداب واƅفنعضواً في عدة ƅجان ثقافية أخرى مƊذ اƅت

م Ɗال جائزة اƅدوƅة اƅتشجيعية ƅلفلسفة وƄان ذƅك 1960اƅمقتƊيات اƅفƊية ƅلدوƅة، وفي سƊة  اختيار
 ƈ''.1حو فلسفة علمية''عن Ƅتابه

 اƃمطلب اƃثاƈي: ƈتاجه اƃفƂري واƃعلمي.

اƅغزيرة اƅهامة اƅتي أصدرها وتأثيرƋ على عدد اƅمƊاصب اƅهامة اƅتي شغلها واƄƅتابات  إƅى
اƅمدشن  ''زƂي ƈجيب محمود''إƅى اƅيوم، فقد Ƅان  Ƅبير من تلامذته في مصر واƅعاƅم اƅعربي

الأول ƅتيار اƅوضعية اƅمƊطقية في مصر واƅعاƅم اƅعربي والإسلامي، Ƅما Ƅان صاحب أسلوب 
 وق الأدبيأدبي متماسك وأƊيق يخلق صفة بين اƅوعي اƅفلسفي واƅذ

ن Ɗبرز Ƅتبه وفق تسلسلها اƅتاريخي في فئات معيƊة مƊها وعليه فقد عملƊا جاهدين على أ
 اƅفلسفية واƅفƄرية واƅثقافية والأدبية وƄاƊت على اƊƅحو الآتي:

 

 

                                                           
1
 ϡ، ص ϭالنشر، دϭن بϠد، الطبعΔ الأϭلϰ،  ، دار الϬدايΔ لϠطبΎعΔ''من خزانة أوراقيزكي نجيΏ محمϭد،''  
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 :Ƃتب في اƃفلسفة واƃمƈطق .1

 طقƊمƅة  اƊصوري سƅطق اƊمƅوضعي: جزءان، الأول في اƅي في فلسفة 1951اƊثاƅم، وا
 ، مƄتبة الأƊجلو اƅمصرية.م1952اƅعلم سƊة 

 Ɗفƅشرق اƅةاƊتاب سƄلƅ عامةƅهيئة اƅان: ا 

  ةƊقاهرة، سƅمعارف، اƅعربي، دار اƅر اƄفƅوابغ اƊ د رسل، سلسلةƊم.1956برترا 

  عامةƅمصرية اƅمؤسسة اƅة جابر بن حيان، اƊشر سƊƅطباعة واƅترجمة واƅيف واƅلتأƅ
 م.1961

  ةƊى سƅطبعة الأوƅمصرية اƅجلو اƊتبة الأƄجديد، مƅم اƅعاƅر في اƄفƅم، دار 1956حياة ا
 .م1982اƅشروق اƅطبعة اƅثاƊية سƊة 

  ةƊى سƅطبعة الأوƅمصرية اƅهضة اƊƅتبة اƄميتافيزيقا: مƅه 1953خرافة اƊواƊم، وأصبح ع
 م. 1983دار اƅشروق اƅطبعة اƅثاƊية سƊة موقف من اƃميتافيزيقا'' ''في اƅطبعة اƅتاƅية 

 :مؤƃفاته اƃفƂرية واƃثقافية .2

  ةƊى، سƅطبعة الأوƅشروق، اƅار ومواقف، دار اƄم.1983أف 

  ةƊى، سƅطبعة الأوƅشروق، اƅري، دار اƄفƅا اƊلامعقول في تراثƅمعقول واƅم.1975ا 

  ةƊى سƅطبعة الأوƅشروق اƅم.1990بذور وجذور: دار ا 

 ،شروقƅعربي، دار اƅر اƄفƅة تجديد اƊى سƅطبعة الأوƅة 1970اƊية سƊثاƅطبعة اƅم، ا
 م.1973

  ةƊشروق، سƅعصر، دار اƅا في مواجهة اƊم.1976ثقافت 

  ةƊى، سƅطبعة الأوƅشروق، اƅم.1990عربي بين ثقافتين، دار ا 

  ةƊشروق، سƅم.1984قصة عقل، دار ا 

 ارثة، دار  مجتمع جديد أوƄƅة اƊثة، سƅثاƅطبعة اƅشروق اƅ1م.1983ا 

 

                                                           

 http://www.allaf blogs potcom.blogspot.com 1 مدϭنΔ الدكتϭر إبراهيϡ العلاف، أستΎذ التΎريخ، جΎمعΔ المϭصل. 
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 :Ƃتابات أدبية .3

  تعليمƅتربية واƅمعارف" اƅتفوق الأدبي من وزارة اƅه جائزة اƊال عƊ أرض الأحلام: وقد
 م وطبعته دار اƅهلال في سلسلة Ƅتب ƅلجميع.1939الآن" سƊة 

 ةƊية سƊثاƅطبعة اƅشروق اƅومبديا الأرضية: دار اƄƅتاب 1983اƄƅفس اƊ ان موهوƄ ذيƅا
 م1955سƊة  عƊواƊه في اƅطبعة الأوƅى اƅثورة على الأبواب"

  ةƊمصرية سƅجلو اƊا، الأƄم.1955أيام في أمري 

  ةƊطبعة سƅعبيط اƅة اƊشروق.1947جƅم ودار ا 

  ةƊطبعة سƅغرب، اƅة 1950شروق من اƊية سƊثاƅطبعة اƅشروق الآن اƅم ودار ا
 1.م1983

 :Ƃتابات باƃلغة الإƈجليزية .4

  ة  300مايقارب ترجمةƊجليزية شعراً سƊى الإƅعقاد إƅم.1945بيتاً من شعر ا 

 تاب عن أرض مصر وشعبهاƄ''the land and people of egypt'' شرƊ      
 م.1956في أمريƄا سƊة 

 حديث مقƅمصري اƅر اƄفƅال عن ا''in modern arabiclittérature''  شرƊ     
 في Ɗƅدن.

 مترجمات ومعربات: .5

 في اƃفلسفة:
 دفاع، أوطيفرون، أوقريطون، فيدونƅقاهرة )محاورة أفلاطون،) أربع محاولات هي: اƅا 

 م.ƅ1939جƊة اƅتأƅيف واƅترجمة واƊƅشر سƊة 

  ةƊشر سƊƅترجمة واƅيف واƅتأƅة اƊجƅ ،فقراء، عن ه.ج ويلزƅياء واƊم.1937الأغ 

 

 

                                                           

1 .-ص  ،''من خزانة أوراقي''زكي نجيΏ محمϭد،  
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 في اƃتاريخ واƈƃقد الأدبي:
  يفƅتأƅة اƊجƅ ،تنƅه.ت.تشارƊون الأدب عƊشرفƊƅترجمة واƅة  واƊم.1949س 

 ة أثƊشر سƊƅترجمة واƅيف واƅتأƅة اƊجƅ ،وƄƊرافتشƄ تورƄفƅ ،حريةƅم.1949رت ا 

 اƃمقالات:
 .مصريةƅشرها في جريدة الأهرام اƊ مجموعة مقالات 

 مصريةƅتاب اƄƅشرها في مجلة اƊ مجموعة مقالات. 

 :موسوعات ومعاجم .6

 (:فلسفيةƅمصطلحات اƅون  )بالاشتراكمعجم اƊفƅرعاية اƅ مجلس الأعلىƅإخراج ا
 م.1967والآداب واƅعلوم الإجتماعية، اƅقاهرة سƊة 

 ( :ميسرةƅعربية اƅموسوعة اƅمشااƅتابةاƄمراجعة وƅة في الأسواق واƄمداخلات رƅا 
 1 .م1964 فرا ƄƊلنمؤسسة  )اƅفلسفية

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

      .Εن لاين.نϭأ ϡء.من إسلاΎف الأدبϭسϠفيϭ Δϔلاسϔال Ώد، أديϭمحم Ώزكي نجي 1
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 اƃمبحث اƃثاƈي: الإتجاهات اƃفƂرية ƃزƂي ƈجيب محمود.

من خلال أهم  ƃزƂي ƈجيب محمودالإتجاهات اƅفƄرية سعيƊا في هذا اƅمبحث لأن Ɗبين 
أفƄارƋ  الأوضاع اƅتي عاشها في اƅوطن اƅعربي ومن أهم اƊƅماذج اƅفƄرية اƅتي Ɗمت فيها

 ساسيين هما:واستخلصƊاها في إتجاهين أ

 الإتجاƉ اƃصوفي:اƃمطلب الأول:

زƂي ƈجيب ''Ɗجد أن اƅدƄتور  اƅوطن اƅعربي طبع في تفƄيرƋ إثر اƅوضع اƅذي عاشه في
Ƅثيراً ما ابتعد عن دƊيا اƊƅاس ƅيحيا في عاƅم في أول اƅمراحل اƅروحية Ɗحو اƅتصوف  ''محمود

وباƈƃظرة اƃعلمية ƃلأشياء يƈتفع  ƃلإƈسان أن تƂون ƃه ƈظرتان معا   '' أرادالأفƄار لأن الله حسبه 
يمƄن أن  واƅتي لا ƅمرحلة من أهم اƅمراحل اƅتي مر بهاا ƅذƅك تعتبر هذ1Ƌ .واƈƃظرة اƃفƈية يƈعم''

 2.'يجوز إغفاƃه إذا أردƈا ƃلصورة أن تƂتمل' ''جاƈب لايغفل عƊها، وهذا ما Ɗلمسه في قوƅه 

 في عزƅة عن دƊيا اƊƅاس أو اƅحياة''زƂي ƈجيب محمود''ƅم تƊحصر اƅمشاريع اƅديƊية عƊد 
'' لأن مرحلة اƅثلاثيƊيات قصة عقلإƊما مال به الأمر Ɗحو اƅتصوف ويتضح هذا في Ƅتابه ''

من قبل ولا من  ƄاƊت من اƅمراحل اƅتي تفرد فيه تفƄيرƋ وهي مرحلة ƅم يشهد مثلها في حياته لا
 باƅرغم من تضارب اƅميول والإتجاهات اƅعقلية عƊدƋ، إلا أƊه ƅم يبقى على ƅون ثقافي واحد بعد

ƅى جاƊب هذا Ƅان صوفياً على اƅطريقة اƅهƊدية، بحيث تتأرجح مشاعرƋ مرةً  طوال تلك اƅمرحلة وا 
قيل عن هذا اƅتصوف أƊه  متحمساً ƅلعلم ومرة تشƄƄاً في حضارة عصرƊا اƅعلمية وƄثيراً ما

ƅلهم تمايز بين أجزائها، ا تعدد فيها، ولا يقترب من وحدة اƅوجود: اƅتي ترى في اƅوجود وحدةً  لا
إلا في اƅمظهر اƅخارجي اƅخادع، وهو اƅمظهر اƅتي تدرƄه اƅحواس بصراً أو سمعاً وƅمساً. 

ويضرب في هذا اƅصدد  متƄاملة وتعتمد على بعضها اƅبعضأن Ƅل اƅموجودات ومعƊى هذا 
مثلا واضحاً على أƊه Ƅان يسير وحدƋ بين اƅحقول في اƅريف، وقف طويلا أمام اƅماشية أƅقيت 

                                                           

، دار القϡϠ، القΎهرة، دϭن سنΔ، ص الشرϕ الϔنΎن''زكي نجيΏ محمϭد، ''  1
 

.ϡ، ص الطبعΔ الأϭلϰ، دار الشرϕϭ، القΎهرة، ''حصΎد السنين''، زكي نجيΏ محمϭد،   2
 



ϝية                                            الفصل الأوήϜجعية الفήوع  المήكي نجيب محمود                                                                    لمشί
 

 

17 

أعواد اƅدرة ƅتطعم فدارت في ذهƊه صور متلاحقة: Ɗبات يتغذى من عƊاصر الأرض، أمامها 
 تغذية تسري في دمائه وفي أعصابه. وحيوان يتغذى اƊƅبات والإƊسان يتغذى من ƅحم اƅحيوان،

Ƅƅن  .*اƃوجود'' وحدة''ومن خلال هذƋ اƅرؤية Ƅتب Ɗجيب محمود مقالًا مستفيضاً بعƊوان 
'' درس في ، وبعدها Ƅتب مقالًا بعƊوان دƋ من حين إƅى آخر طوال حياتههذƋ الأخيرة ƄاƊت تعاو 

 Ƅ.1تبه بحيث عبرت عن فƄرة وحدة اƅوجود واƅتي اعتبرت من أجمل مااƃتصوف'' 

مر بعدة مراحل أو اتجاهات في تطورƋ اƅروحي  ''زƂي ƈجيب محمود''وعلى اƅرغم من أن 
ن ابتعد عƊها Ɗوعاً ما فيما بعد، عƊدما أصبحت  إلا أن ميزة اƅتدين ƄاƊت تلازمه طوال حياته وا 
ن  مشاعر اƅوجدان واƅمشاعر اƅديƊية تسيطر على اƅعاƅم اƅعربي إلا أƊه ƅم يتخلى عƊها قط وا 

رأى عƊدئذ حاجة اƅمجتمع إƅى ضرورة ƄاƊت قد تراجعت في ƅحظة من ƅحظات حياته حيث 
اƅذي اعتبرƋ صاƊع اƅحضارة، واƅذي اختفى من ثقافتƊا بسبب سياسة '' بمƈطق اƃعقل''  الإهتمام

Ɗم يتخلى عƅ جيب محمودƊ يƄتور زƄدƅية، وعلى هذا الأساس فاƊديƅمشاعر اƅوجدان واƅبل  هاا
س الإتجاƋ اƅدƄتور Ɗجيب ƄاƊت في مرحلة Ƅمون تƊتظر اƅفرصة اƅسامحة ƅلظهور، وفي Ɗف

وقد Ƅتبها مزامƊة ƅذƄرى اƅهجرة اƊƅبوية وقدم معƊى جديد '' هجرة اƃروح'' محمود أيضاً مقالًا عن 
 ƅ.2لهجرة

'' ƃقد أودى اƈƃبي اƂƃريم من مƂة فهاجر إƃى اƃمديƈة فجاءƈ Ɖصر الله ومن خلال قوƅه
ذا تؤذيك أباطيل اƃعقل في بعض واƃفتح ورأى اƈƃاس يدخلون في دين الله أفواجا ، وها أƈت 

حيث اƃسƂيƈة واƃقرار وƃقد  اƂƃتب فدعها ƃعلك بذƃك تƈتقل من ظلال اƃعقل إƃى إيمان اƃقلب

                                                           

يرد إلϰ الله فϭϬ المϭجϭد الحϭ ϕلا مϭجϭد سϭاه ϭكل مΎ أعده أعراض ϭمظΎهر لϭجϭده أϭ هي كل شيء وحدة الوجود: *: 
Δبع الأميريΎالمطϭ نϭشؤϠل ΔمΎالع ΔيئϬي، الϔسϠϔال ϡر، المعجϭمذك ϡإبراهي(مستمدة منه ΕΎمجرد فرضي) ،هرةΎالق ،، 

 ص

.-ϡ، صالأϭلϰ، دار الشرϕϭ، القΎهرة، الطبعΔ ''قصة عقل''، زكي نجيΏ محمϭد،   1
 

  ،ϡΎح إمΎتϔعبد ال ϡΎمحمود''، إم Ώد، ''رحلة في فكر زكي نجيϠن بϭد ،ΔفΎثقϠل ϰϠس الأعϠصالمج ،. 2
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Ƃاƈت هجرة اƈƃبي موƃدا  جديدا  ƃرساƃته فأرجو أن تƂون هجرتك من Ƃتب إƃى Ƃتب بعثا  جديدا  
 ƃ.1روح اƃمعذب اƃظمآن''

ال أن يبرهن على خلود اƅروح حيث اعتمد أساساً في هذا اƅمق ''زƂي ƈجيب محمود''حاول 
ƄاƊت ƅتوجد ƅو ƅم يƄن اƅطعام  على رغبة الإƊسان في اƅخلود ورغبته أيضاً في اƅطعام ما

تƊشأ إن ƅم يƄن جاƊب الإƊسان اƅرغبة موجوداً ورغبة الإƊسان في زماƅة الأصدقاء ويستحيل أن 
 2إƅيه أƊه خاƅد.يوحي  ƅم يجد في فطرته وحيلته ما في اƅخلود ما

إƅى هبوط اƅروح على Ɗحو تحليله في ''زƂي ƈجيب محمود''اƊتقل '' هجرة اƃروح'' ومن
Ɗا' ةيشرحه عيƈشهيرة'* ''إبن سيƅى من  اƅرية، في الأعوام الأوƄفƅفتاته اƅ ىƅت أوƊاƄ بحيث

م Ƅتبت هذƋ 1937اƅثلاثيƊيات اƅتي ارتƄز تفƄيرƋ على وحدة اƅوجود وفي Ɗهاية اƅثلاثيƊيات 
 :**''إبن سيƈا''اƅمقاƅة وهو في صدر شبابه فيها هبوط اƅروح إƅى اƅبدن واƅتي في مطلعها قال 

 اء ذات تعزز وتمتعهبطت إƅيك من اƅمحل الأرفع      ورق

تدور اƅقصيدة حول هبوط اƅروح، وما أدراك ما اƅروح هذا اƅسر اƅعجيب اƅذي سرى 
واستƄن بين أحƊائك فلا تƄاد تدري من أمرƋ شيئاً وهل بداخلك تسيء من اƅريب في أƊك مزيج 

 3.من اƅمادة واƅروح؟

'' فأما اƃمادة هي ƅلمرƄب اƅذي يتƄون مƊه الإƊسان فيقول  ''زƂي ƈجيب محمود''قدم ثم ي
هذا اƃلحم واƃعظم أما اƃروح فهي تلك اƃفƂر اƃرائع واƃخيال اƃبارع وتلك اƃحرƂة اƃموثبة 

                                                           

.ص  ''من خزانة أوراقي''،زكي نجيΏ محمϭد،   1
 

.، ص لمصدر نϔسها  2
 

 :Ύعينية إبن سين ΎϬفيتΎق ΎϬلأن Δالعيني Εسميϭ Ύلإبن سين Δح.قصيدة شعريϭعن الر ΎϬفي ϡϠتكϭ العين * 

 ** :Ύإبن سين Ύي إبن سينϠي الحسين إبن عبد الله إبن الحسن عϠع ϭتجريبي  -أب ϡلΎعϭ فϭسϠس فيϔل النϠمحϭ
 الإكϠيتيكي.

.ϡ، صدار الشرϕϭ، القΎهرة، دϭن طبعΔ، ''قشور ولبΏΎ''، زكي نجيΏ محمϭد،   3
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اƃدافعة، حتى إذا جاءك يوما  قضاؤك اƃمحتوم، إƈطلق Ƃل من اƃعƈصرين إƃى سبيله فأƈى ƃهذا 
 1...''.اƃسر اƃمƈƂون وأيان يذهب بعد اƃموت؟

مسار اƅروح فيرى أƊها ƄاƊت تعيش أول الأمر مطلقة مجردة  ''زƂي ƈجيب محمود''بين 
في اƅرفيق الأعلى، ثم Ƅتب عليها أن تهبط إƅى اƅجسد ƅتسƄن فيه بحرƄات رشيقة أشبه بحرƄات 

تدرك باƅحواس فإن هƊاك  اƅطير اƅسابحة في أجواء اƅفضاء، ومعƊى أƊه إذا ƄاƊت اƅروح لا
 Ɗراها. يƊبغي إƄƊار وجودها بحجة أƊƊا لا أخر ƅلوصول إƅيها، ولاطريق 

ي مقال Ƅتبه في اƅثلاثيƊات عن اƅمعجزة وذƅك ف ''زƂي ƈجيب محمود''Ƅما دافع 
في شƄل أجراƋ مع Ɗفسه، في حين بين في هذا اƅمقال عدم وجود  بين اƃمعجزة واƃعلم''''بعƊوان

تعارض بين اƅمعجزة واƅقواƊين اƅطبيعية وذƅك من خلال اقتƊاعه اƅتام أن قدرة الله عزوجل تتجلى 
تبطل اƅقاƊون  في اطراد اƄƅون لا في إيقافها، Ƅما أثبت في خلاصة اƅمقال أن اƅمعجزة لا

ƅعلى بعض ا Ƌك ردƅطبيعي، وذƅتب اƄƅتي وردت في اƅمعجزات اƅرون اƄƊذين يƅرين اƄمف
Ɗما تتغير مع  اƅطبيعة لا أناƅسماوية مثل: أن اƅعلم اƊتهى إلا  تسير وفق قاƊون صارم وا 

ذا ƄاƊت اƅقواƊين مƊظور إƅيها على أƊها يستحيل أن بها اƅتƊبؤاƅظواهر اƅتي يمƄن   تخطيء وا 
اƅطبيعة فإذا Ƅان سقوط اƅتفاحة مثلًا سببه اƅجاذبية اƅذي يعتبر اƅقاƊون فيحول دون سقوط 

عƊدما يهديه إƅيها فيمƊعها هذا من اƅسقوط في الأرض، فإرادة الإƊسان تستطيع أن  اƅتفاحة
في هذا اƅمقال  ''زƂي ƈجيب محمود''حيث هاجم  ين اƅقاƊون وبين تطبيقه فتعطيلهتتوسط ب
يوجد في اƄƅون ظواهر يصعب على اƅعلم تفسيرها فيرجعون ذƅك  اƅذين يزعمون بأƊه لا اƅماديين

إƅى اƅتسويف واƅوعد بأن اƅعلم سيتمƄن من تفسير Ƅل اƅظواهر في اƅمستقبل بدلًا من إرجاع 
ن عجزوا عن ذƅك يمهل وƊها ƅلمستقبل. إذاً ذƅك إƅى أصلها اƅحقيقي وهي اƅمعجزات اƅعلمية، وا 

Ɗجاƅيعتبر اƋصوفي ب أو الإتجاƅا ƋيرƄتي سيطرت على تفƅى مراحله  من أبرز الأشياء اƅفي أو

                                                           

.ص''قشور ولبΏΎ''، زكي نجيΏ محمϭد،   1
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مرƄزين على اƅمرحلة اƅثاƊية اƅتي بدأت باƅمƊطق اƅروحية واƅتي أهملها اƄƅثير من اƅمفƄرين 
 1اƅمƊطقية. باƅوضعيةمرتبط  ''زƂي ƈجيب محمود'' اƅوضعي وخرافة اƅميتافيزيقا فجعلوا إسم

 ث.ربي اƃحديالإتجاƉ اƃغاƃمطلب اƃثاƈي:

أن يتخطى الإتجاƋ اƅديƊي عابراً إƅى إتجاƋ آخر هو الإتجاƋ  ''زƂي ƈجيب محمود'' إستطاع
اƅعربي، اƅذي حلل به اƅواقع الإجتماعي اƅذي Ƅان يعايشه مستبعداً اƅعواطف واƅمشاعر معتمداً 

Ƌعقل وحدƅور اƊ وتحليله على ƋقدƊ ها قسوة2.حيث بدا قاسياً فيƈƂƃ ''  هƈمواطن يحب وطƃا
ويعتبر هذا الإتجاƋ اƅثاƊي عƊد زƄي Ɗجيب محمود  3.ويثيرƉ أن يراƉ قد تƂƈب جادة اƃطريق''

'' مرحلة استيقظ بأƊها ''قصة عقل''اƅذي جعله إتجاƋ يخرج من جوفه حيث يصفها في Ƅتابه 
ات فيها اƃوعي عƈدي حادا  قويا  في عدة إتجاهات وهي ƃم تƈشئ من عدم بل هي إتجاه

Ƃ هاƈƂƃك بأعوام وƃتردد.أحسست بها قبل ذƃفتور واƃت على شيء من اƈ4...''ا Ƌوقد دارت هذ
 ''اƈƃظرة اƃعلمية''ومجال  ''اƃحياة الإجتماعية''اƅمرحلة حول مجاƅين أساسيين وهما مجال 

 مجال اƃحياة الإجتماعية : - أ

فيه بƊقد اƅحياة الإجتماعية بحيث Ƅان يعيش وسط تخلف  ''زƂي ƈجيب محمود''قام 
'' اƃحاضر قد هضم اƃماضي ثم عƊدما قال أن :''حصاد اƃسƈين''إجتماعي فمال إƅى Ƅتابه 

أضاف جديدا  تلوى جديد مما أƈتجه اƃسƈون، ومعƈى ذƃك أن لا يƂون اƃعصر اƃذهبي ƃلحضارة 
هور ƈابل أن يƂون موضوعه اƃصحيح هو اƃعربية الإسلامية في اƃخلافة اƃعباسية وراء ظ

 5.اƃمستقبل اƃذي يعمل اƈƃاس على بلوغه''
ƅلتقدم اƅ حضاري بمقياسƅتقدم اƅقيس اƊ ثر فلا يجب أنƄحاضر أƅم أن اƄحضاري بح

وفي هذا الإتجاƋ سافر زƄي Ɗجيب محمود إƅى إƊجلترا أين أدرك Ƅرامة اƅفرد  من اƅماضي تقدماً 

                                                           

  ،ϡΎح إمΎتϔعبد ال ϡΎمحمود''،إم Ώلتصرف.  -ص ''رحلة في فكر زكي نجيΎب 1
 

.المرجع نϔسه، ص  2
 

.ص  ''قصة عقل''، زكي نجيΏ محمϭد،  3
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فقط  يتغƊواهƊاك معاƊاته مهما Ƅان مستواƋ الإجتماعي عƄس ما ƊجدƋ في اƅعاƅم اƅعربي، حيث 
إƅيها ويدرسون في أƊفسهم أخلاق اƊƅظم اƅتي تقسم اƊƅاس إƅى سادة  بƄلمات اƅحرية واƅمساواة وما

 جعل زƄي Ɗجيب محمود يثور على هذƋ اƅقيم اƅتي تجعل من اƅمستبد إستبدادياً  وعبيد وهذا ما
 أƄثر.

على عاتقه وصف اƅثقوب اƅموجودة في مجتمعه من  ''زƂي ƈجيب محمود''وهƄذا أخذ 
ستبداد وتسلط وتƊافر وƄراهية، سبب في  فقدان اƅفرد Ƅƅرامته وحريته واستقلاƅه حيث ظلم وقهر وا 

قدم عدة مقالات في شƄل أدبي وƄاƊت بمثابة سخرية على اƅفرد اƅعربي اƅذي يعتقد أƊه يعيش 
 1ن في اƅتعامل مع سائر مواطƊيه.الإƊسا

إƅى مصر استمر تشريحه اƅعقلي ƅلحياة الإجتماعية  ''زƂي ƈجيب محمود ''بعد عودة 
اƅعربية بصفة عامة واƅمصرية بصفة خاصة حيث دعى إƅى الأخذ بمƊهج علمي من Ɗاحية 
أخرى، وثقافة اƅعصر اƅتي يقصدها هي ثقافة اƅغرب لأƊها مƊبع اƅصƊع اƅحضاري، Ƅما دعى 

اƅذي  ار أن اƅظلم يƊافي اƅجمالإƅى اƅتخلص من اƅظلم اƅذي يطحن اƊƅاس في اƅمجتمعات بإعتب
 Ƅ.2ان يستمتع به اƅحƄام

 مجال اƈƃظرة اƃعلمية:  - ب

إƅى إستخدام اƅعقل في شتى مجالات اƅحياة الإجتماعية  ''زƂي ƈجيب محمود''دعى فيه 
فتقدت اƅمجتمعات اƅعربية اƊƅظرة اƅعلمية حيث يقول هذا الإتجاƋ واƅذي استقر فƄرƋ  وƄثيراً ما

 :) 1970-1950عشرين عاماً ) 
''إƈي سرت على خطين متوازيين أحدهما اƃدعوة إƃى ثقافة اƃعصر والآخر مƈهج 

 3اƃتجريبية اƃعلمية في صياغة الأفƂار ''.
دان وتتƊاسى اƅجاƊب إƅى اƅمشاعر واƅوجة فاƅمشƄلة اƅرئيسية تƄمن في ميل الأمة اƅعربي

في هذƋ اƅمرحلة بجاƊبين اƅمƊهج اƅعلمي من Ɗاحية  ''زƂي ƈجيب محمود''رتبط اƅعقلي، وقد ا

                                                           

 ،ϡΎح إمΎتϔعبد ال ϡΎمحمود''، إم Ώلتصرف. -ص''رحلة في فكر زكي نجيΎب 1
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اƅذي عبر '' اƃمƈطق اƃوضعي'' جريبية اƅعلمية من Ɗاحية أخرى وهذا ما تƄتشفه في Ƅتابه واƅت
يجدي  باƃعلم Ƃافر بهذا اƃلغو اƃذي لا'' أƈا مؤمن عن هذين اƅجاƊبين بشƄل عƊيف عƊدما قال 

 1.على أصحابه ولا على اƈƃاس شيء وعƈدي أن الأمة تأخذ بƈصيب من اƃعلم ومƈهجه ''
'' ƃما Ƃان اƃمذهب اƃوضعي بصفة عامة واƃمذهب اƃمƈطقي بصفة خاصة هو ويضيف قائلًا: 

يخلقون ƈƃا أسباب أقرب اƃمذاهب اƃفƂرية مسايرة ƃلروح اƃعلمية Ƃما يفهمه اƃعلماء اƃذين 
.''Ɖواثق بصدق دعواƃحضارة في معاملهم فقد أخذت به أخذ اƃ2ا 

 تطيع أن يتماشى مع اƅروح اƅعلميةباƅمذهب اƅوحيد اƅذي يس ''زƄي Ɗجيب محمود''فقد آمن 
وأخذ به ƅما رأى فيه مبƊي، واƅصادق ƅلوصول إƅى اƅحقيقة مبتعداً تمام الإبتعاد عن اƅعاطفة 

الإجتماعي عƊدما  اƅعلمي من فƄرƋ متƊاقض ومختلف عن الإتجاƋ يبدو الإتجاƋوهƄذا  واƅمشاعر
زاƅة اƅواقع الإجتماعي دعا إƅى إستخدام اƅعقل في جميع  مجالات اƅحياة والإسترشاد به وا 

 3اƅمتأزم.

 اƃوضعية اƃمƈطقية هدواعي تبƈيو اƃثاƃث: زƂي ƈجيب محمود  اƃمطلب
من بيئة تƊمو فيها وفق اƅخصوصيات اƅتي تتميز مما لاشك فيه أن Ƅل فلسفة لابد ƅها 

عن غيرها من اƅفلسفات، وحتى إذا تعلق الأمر بƊقل فلسفة معيƊة وتبƊيها في غير اƅبيئة اƅتي 
Ɗشأت فيها، فإن هذƋ اƅعملية لا تتم، أو لا يƄتب ƅها اƅبقاء واƊƅجاح إلا إذا ƄاƊت هƊاك قواسم 

ل ظروف اƅواحدة مƊها مساعدة ƅلأخرى وهذا عيƊة ما مشترƄة ومترابطة تجمع بين اƅبيئتين، تجع
يمƄن قوƅه فيما يخص ويتعلق باƅوضعية اƅمƊطقية، وƄيف تبƊاها وأخذ بها مفƄرƊا اƅعربي زƄي 

عرعت فيه، وماهي اƅدواعي اƅتي ساعدت إƅى Ɗقلها ب محمود وعن اƅظروف اƅتي Ɗشأت وتر Ɗجي
الإختلافات اƅجوهرية والأساسية اƅموجودة  لإعتبارإƅى اƅبيئة اƅعربية الإسلامية، مع الأخذ بعين ا

 بين اƅمƊشأ واƅبيئة اƅجديدة.

                                                           

ϡ. 1، صϭلϰ، كتبΔ الأنجϭϠ المصريΔ، الطبعΔ الأم ''المنطϕ الوضعي''،زكي نجيΏ محمϭد، 
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ألا تعتقد أن  Ƅما Ɗجد عƊد مفƄرƊا زƄي Ɗجيب محمود عƊدما أجاب على اƅسؤال اƅتاƅي: ''
Ƃل واقع عليه أن يصوغ فلسفة اƃخاصة في ضوء ظروف وأن واقعƈا مختلف عن اƃواقع اƃذي 

أعتقد أن اƃواقع اƃذي أفرز اƃتجريبية  فƄاƊت إجابته Ƅاƅتاƅي: '' ،أفرز اƃتجريبية اƃعلمية''
ƃذي أفرز اƃعلمية هو واقع ƈشترك فيه ƈحن، بالإضافة ƃلواقع اƃذي تƈفرد به، ذƃك أن اƃواقع ا

هذƉ اƃفلسفة اƃتحليلية هو اƃخلط اƃذي Ƃاƈوا فيه يخلطون بين ما هو علم وما هو وجدان 
ƃو سمعƈا أن ...وƈحن ƈشارك في اƃخلط وƈحتاج ƈƃشاط فلسفي من ƈوع آخر يتلاءم معها

تبرز أهمية اƈƃتائج عƈد تصميم الأفعال، فلا بد من الأخذ  هƈاك فلسفة إسمها اƃبراغماتية
 1بها''.

وƊستخلص من إجابة مفƄرƊا اƅعربي أƊه من ضمن الأسباب اƅتي أجبرته على تبƊي اƅمƊهج 
اƅوضعي اƅمƊطقي هي اƅحال اƅمزرية اƅتي ƄاƊت ولا تزال الأمة اƅعربية الإسلامية تعيشها ومن 
قرون طويلة جداً بفعل عوامل شتى ومختلفة مثل عامل الإستبداد باƅرأي واƅحƄم واƅغزو اƅغربي 

ي، إلا غيرها من الأسباب اƅتي ساهمت بطريقة أو بأخرى في تردي الأوضاع اƅفƄرية اƅصليب
 واƅثقافية، وبروز الآفات الإجتماعية واƊƅفسية اƅمختلفة.

ƅى هذا باƅذات أشار زƄي Ɗجيب محمود عƊدما قال  '' وعقيدتي هي أن عصرƈا هذا في وا 
ن ƈاحية خطيرة الآهمƈي مصر بصفة خاصة يسودƉ استهتار عجيب في Ƃل شيء، واƃذي ي

اتƈا، هي ƈاحية اƃتفƂير واƃتعبير، فقد اعتادت الأƃسƈة أن ترسل اƃقول إرسالا من ƈواحي حي
غير مسؤول دون أن يطوف ببال اƃمتƂلم أو اƂƃاتب أدƈى شعور بأƈه مطاƃب أمام ƈفسه وأمام 

.. بحيث أصبح أمرا  اƈƃاس أن يجعل ƃقوƃه سƈدا  من اƃواقع اƃذي تراƉ الأبصار وتمسه الأيدي .
مأƃوفا  أن ƈرى اƃحاƂم عƈدƈا بلا عد أو حساب، والإقتصادي يصدر في مشروعاته عن غير 
إحصاء وأرقام، واƃعاƃم يقول بلا سƈد أو دƃيل وهذƂ Ɖلها في حقيقة الأمر فروع تفرعت عن 

ميع مشƂلة أعم وأضخم عي مشƂلة الأخلاق اƃتي أحاطت بحياتƈا اƃفردية والإجتماعية من ج
 2جهاتها''.

                                                           

.ϡ، صنجيΏ محمϭد، أجرته زينΏ المنتصر، مجΔϠ الأقلاϡ العربيΔ، كΎنϭن الثΎني، حϭار مع زكي   1
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ƅعلƊا لا Ɗجد صعوبة في تقصي اƅحقائق اƅظاهرة واƅباطƊة اƅتي Ƅان يضمها عƊدما تبƊى 
عن أƄبر قدر ممƄن من اƅوضوح اƅمƊهج اƅوضعي اƅمƊطقي هو اƅذي أسس أصلًا بغية اƅبحث 

واƅدقة، في شتى اƅخطابات الإƊساƊية بداية من اƅخطاب اƅعلمي اƅذي على أساسه تبƊى وتشيد 
ƅا Ƌان يتوخاƄ شعب وهذا ماƅتي يتواصل بها أفراد اƅعادية اƅيومية اƅلغة اƅحضارات وصولا غلى ا

'' حين يحرص زƄي Ɗجيب محمود عن تبƊيه اƅمƊهج اƅوضعي اƅمƊطقي لأƊه باختصار شديد 
على أن تƂون طبيعة اƃفƂر اƃفلسفي واضحة ƃلقارئ اƃمثقف فحرصه ƈابع من يقين عƈدƉ بأƈه 

أن تبلغ اƃحياة اƃثقافية في أمة من الأمم مداها ما ƃم تستطيع أن تستقطب  ضرب من اƃمحال
أوجه اƈƃشاط اƂƃثيرة اƃمبعثرة بين أبƈائها باƂƃشف عما تضمرƉ تلك اƂƃثرة اƃمتفرقة من مبدأ 

 1واحد مشترك ومن هدف واحد مشترك Ƃذƃك...''.
عƊها اƄƅثير فقد ، اƅتي قيل واƅحق زƄي Ɗجيب محمود رغم تبƊيه ƅلوضعية اƅمƊطقية

استطاع ودون مباƅغة أن يƄون ƅه مدرسة متميزة ومƊفردة وƊابعة من اƅمجتمع اƅمصري خاصة 
والأمة اƅعربية الإسلامية عامة بما أضافه على ذƅك هذƋ اƅفلسفة من مروƊة في اƅطرح وجدƋ في 

ية اƅمعاƅجة تتƊاسب وتلك اƅخصوصيات، Ƅما فعل اƅشيء Ɗفسه مع فلسفات أخرى Ƅاƅوجود
واƅمارƄسية واƅبراغماتية اƅتي طرح مƊها أشياء Ƅثيرة جداً رأى أƊها لا تتƊاسب مع خصوصيات 
ومميزات اƅمجتمعات اƅعربية الإسلامية، وهƊا تظهر Ɗƅا جلياً عبقرية وأصاƅة مفƄرƊا اƅعربي ذƅك 

ف عن لأن اƃوضعي اƃمحدث اƃعربي على سبيل اƃمثال قد يختل '' :أƊه Ƅما يقول إبراهيم بدران
 2اƃذي يمƂن أن يؤدي في مجتمعه''.اƃوضعي اƃمحدث الأصلي من حدث اƃدور 

'' مما شك فيه أن اƃمجتمع اƃعربي ذو خصوصية معيƈة بحيث ويقول في موضع آخر: 
يمƂن أن تجعل دور اƈƃصير ƃلوضعية اƃمحدثة في حدودها يختلف عن دور اƃوضعي اƃمحدث 

ن ƅم يستقر على رأي واحد باƊƅسبة  3في اƃمƈشأ'' ومما يجدر ذƄرƋ هƊا أن زƄي Ɗجيب محمود وا 
  إƅى أخذƋ باƅوضعية اƅمƊطقية Ƅسلاح ƅمحاربة اƅخرافة واƅميتافيزيقا أو باƊƅسبة إƅى رؤية اƅتراث 

                                                           

1 .ص، ''حصΎد السنين''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

 بحϭث المؤتمر الϠϔسϔي العربي الأϭل الذϱ نظمته الجΎمعΔ، ''الوطن العربي المعΎصرالϔلسϔة في ''إبراهيϡ بدران ϭآخرϭن،  2
.ϡ، ص، بيرΕϭ، مركز دراسΕΎ الϭحدة العربيΔ، تشرين الثΎني نϭفمبر الأردنيΔ، ط  
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ن ƅم يستقر في Ƅل هذا على رأي واحد، إلا أن ذƅك ƅم  وما يجب أخذƋ مƊه وما يجب ردƋ، قلƊا وا 
ن ƅم تƄن مستقرة مƄاƊته وقيمته ƄمفƄر، إن ƅم Ɗقل فيلسوفاً Ƅان ذا رؤية واضحة  يƊقص من وا 

وثابتة إƅى ما يجب اƅقيام به لإخراج الأمة اƅعربية الإسلامية من تلك الأƊفاق اƅمظلمة اƅتي 
ن اختلفت طرق اƅمعاƅجة واƅتحديث واƅعصرƊة عƊدƋ إلا  أƊه Ƅان يعلم وجدت Ɗفسها فيها وهو وا 

ضيه اƅعلم وفي هذا قال Ɗصيف جى إلا باƅتمسك واƅتشبث باƅعلم وما يقترج ولا مƊلا مخ أن
ƃقد أدرك زƂي ƈجيب محمود أن اƃتجديد اƃحضاري في اƃعاƃم اƃعربي اƃمعاصر يقتضي  ''Ɗصار

ƈظرية جديدة في اƃمعرفة الإƈساƈية تحدد شروط اƃوصول إƃى اƃحقيقة واƃتعبير عƈها وأدرك 
، فƂرس جهدƉ اƃفلسفي ƃشرح الإعتماد على اƃعلم وعلى فلسفة اƃعلمأن اƈƃهضة تحتاج إƃى 

اƃفلسفة اƃوضعية اƃمƈطقية وƈشرها بين دارسي اƃفلسفة في مصر، وغيرها من اƃبلدان 
 1اƃعربية''.

هƄذا وقد ƅقي زƄي Ɗجيب محمود عƊاءاً Ƅبيراً خلال مسيرته اƅفƄرية واƅثقافية عƊدما Ƅان 
اƅمƊطقي ƅما رآƋ فيه اƅبعض من ترƄيز على اƅجاƊب اƅمادي يريد Ɗشر مƊهجه اƅوضعي 

غفاƅه ƅلجاƊب اƅروحي اƅوجداƊي اƅعاطفي، وهذا حسب بعض الآراء إƄƊار Ƅƅل ما  اƅمحسوس وا 
هو غيبي وباƅتاƅي إƄƊار ƅلدين وƅلتقƊيات اƅتي ƄاƊت تعد وتعتبر مسلمات وبديهيات لا تƊاقش 

ن ƄاƊت مجملها مجاƊبة ƅلصواب.ƅمƊطقية واƅحق أن تلك الآراء اƅمضادة ƅلوضعية ا  *وا 
إلا أن اƅبدايات اƅفƄرية ƅزƄي Ɗجيب محمود ساهمت بقسط Ƅبير في تأƊيب بعض اƅمفƄرين 
 واƅدعاة عليه، تلك اƅبدايات اƅتي Ƅان يقول فيها بضرورة تقليد ومحاƄاة اƅغرب في Ƅل صغيرة

ير اƅلغة اƅعربية، هذƋ اƅصورة اƅتي وƄبيرة، حتى أدى به الأمر إƅى اƅقول واƅدعوة ƅلƄتابة بغ
ترƄت اƊطباعاً مشوباً باƅحذر مما Ƅان يدعوا ويصبوا إƅيه، وفي هذا الإطار ƄƊتفي بƊقل Ɗص 
واحد يعبر فيه زƄي Ɗجيب محمود عن حزƊه اƅعميق وأسفه اƅشديد وخاصة عƊدما اتهم في 

وأما اƃجاƈب اƃذي Ƃان ƃه في ƈفسه أثر عميق وحزين فهو الإتهام عقيدته وديƊه فيقول '' 
                                                           

، بيرϭالطبΎعϭ Δالنشر، طسبيل الϔكر العربي إلϰ الحريϭ Δالإبداع، دار ، ''طريϕ الإستقلال الϔلسϔي'' نΎصر نصΎر،    1 
 Δسن ،ϭيΎصم ،ϡ.  

*: مثϠمΎ اتϡϬ به محمد البϬي زكي نجيΏ محمϭد بΎلإلحΎد راجع كتΎبه الϔكر الإسلامي الحديث ϭصϠته بΎلإستعمΎر الغربي، دار 
.-ϡ، ص، القΎهرة، سنΔالϔكر لϠطبΎعϭ Δالنشر ϭالتϭزيع ، ط  
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اƃثاƈي اƃذي زعم به أصحابه أن Ƃل ما ƈشرƉ عما رآƉ ضوابط ƃلفƂر اƃواضح هو في اƃحقيقة 
ما تجئ  موجه ƈحو اƃدين Ƃما هو متمثل في ƈصوصه لأن تلك اƈƃصوص فلم تجئ على ƈحو

ƈها تخاطب في الإƈسان قلبه وشعورƉ جƈبا  إƃى ما يقال فيها هو أ اƃقواƈين اƃعلمية إذ أقل
جƈب مع مخاطبتها ƃعقله اƃعلمي واستشهد أصحاب هذا الإتهام بƂتاب أصدرƉ مفƂرƈا سƈة 

 1م وعƈواƈه ''خرافة اƃميتافيزيقا''.1953
ومع ذƅك صمد زƄي Ɗجيب محمود في وجه حملات اƅتشƄيك واƅتشويه اƅتي وصلت إƅى 

رساء دعائم مƊهجه اƅفلسفي من حد اƅتفƄير واƅخروج عن اƅم لة، وبقي يƊاضل من أجل تدعيم وا 
خلال اƅمحاضرات اƅتي Ƅان يلقيها على اƅطلبة في اƅجامعة اƅمصرية، أو من خلال اƅمقالات 
اƅتي Ƅان يƄتبها في شتى اƅمجالات واƅصحف اƅمصرية واƅعربية، يحدƋ في ذƅك أمل في أن 

ƅعربي اƅمسلم، جهود بذƅها مفƄرƊا اƅعربي تذƄرƊا بحق يرى اƅعقل مƄاƊته اƅلائقة في اƅمجتمع ا
بجهود مفƄري عصر اƅتƊوير في أوروبا ƅلتحضير ƅلثورات اƅفƄرية واƅسياسية والإƊفلات من 
هيمƊة وسيطرة الإقطاع واƊƄƅيسة، فقد واصل زƄي مشروعه اƅفلسفي فرفض سلطان اƅماضي 

الأحياء، ورفض أن يتحول الإعجاب  على اƅحاضر لأƊه بمثابة اƅسيطرة يفرضها اƅموتى على
إƅى أن  باƅقديم إƅى تقديس يوهم بأن ذƅك اƅقديم معصوم من اƅخطأ....ودعى زƄي Ɗجيب محمود

يƊتقل اƊƅاس من حاƅة الإƄتفاء بما Ƅتب الأقدمون إƅى Ƅتاب اƅطبيعة اƅمفتوح، Ƅما فعلت أوروبا 
ƅج الأمور بغير مرحلة اƅسحر اƅتي تعافي بداية Ɗهضتها، Ƅما اƊتقد أن تظل حياتƊا اƅثقافية في 

 2''.أسبابها اƅطبيعية
ذƅك أƊه لا حظ ما ƄاƊت عليه أوروبا آƊذاك من تقدم ومن احترام ƅلعقل والإƊسان والأخذ 
بالأسباب اƅشيء اƅذي مƊƄهم من اƅهيمƊة على مقدرة اƅشعوب اƅمضطهدة اƅتي ƅم تتƄمن من 
مواجهة ذƅك اƅمد اƅحضاري اƅقوي واƅمتين، في حين ƅم تƄن اƅشعوب اƅعربية اƅمسلمة تعرف 

ويجري حوƅها من تغير سريع ومذهل في Ƅل اƅمجالات فأصبحت تابعة بعد ور وتعي ما Ƅان يد

                                                           

.ص ،''حصΎد السنين''، زكي نجيΏ محمϭد  1
 

نشر، دراسΔ في الأزمΔ المنϬجيΔ لϔكر زكي نجيΏ محمϭد، دار الطبيعΔ لϠطبΎعϭ Δال، ''نقد العقل الوضعي'' أحمد عΎطف،  2
  .، صبيرΕϭ، سبتمبر،  ط
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أن ƄاƊت قائدة، مƄتفية ومتمسƄة بما ترƄه ƅها الأسلاف غير مدرƄة وعابئة بما أƊيط بها من 
وظائف ومهام في سبيل اƅخروج من مظلمات اƅجهل إƅى Ɗور اƅعلم واƅعقل، وقد Ƅان مفƄرƊا 

ƅلوضعية اƅ يهƊعربي في تبƅعربية اƅت تتميز به الأمة اƊاƄ طقية على إدراك ووعي بماƊم
والإسلامية من مميزات وخصوصيات، وبما تƊفرد به من أشƄال اƅتراث اƅمختلفة اƅشيء اƅذي 
جعله حريصاً على إخضاع وتƄييف ذƅك اƅمƊهج وفق ما تتطلبه وتستلزمه اƅظروف اƅتي أراد 

ن ƄاƊت بوجه ƅمƊهجه أن يƊمو ويترعرع فيها فƄان دائم اƅت فƄير واƅتأمل بأن اƅوضعية اƅمƊطقية وا 
يضع تحليلها إƅى ماهو ورائي ميتافيزيقي، إلا أن ذƅك لا يخرج على إطار اƅعلم، وماعدا ذƅك 

اƅعمل بمقتضاها، وƄƅن بشرط أن لا يتعدى فله Ƅل اƅحرية في اعتقاد ما شاء من عقائد، و 
، وفي هذا يقول ويقتضي اƅدقة واƅموضوعية ويتجاوز حدودها إƅى اƅخطاب اƅعلمي اƅذي يتطلب

اعتƈاق مذهب  ƃىإوجهه إƃى اƃوضعية اƃمƈطقية يهدف فلم تƂن تإمام عبد اƅفتاح إمام'' 
فلسفي يعارض به اƃمذاهب اƃفلسفية الأخرى بقدر ما Ƃان عثورا  على طريقة ƃلسير ومƈهج 

حياتƈا اƃثقافية، وذƃك لأن  ƃلƈظر رأى أƈه يفيد في إصلاح اƃتسيب والإعوجاج اƃذي يشاهد في
اƃوضعية اƃمƈطقية إذ Ƃاƈت قد صبت Ƃل اهتمامها في مجال اƃتفƂير اƃعلمي، فقد اعترفت في 
ƈما هو جزء من هذا  اƃوقت ƈفسه بأن هذا اƃتفƂير ƃيس هو Ƃل اƈƃشاط اƃذهƈي ƃلإƈسان، وا 

أهمها اƃجاƈب اƈƃشاط، فهƈاك إƃى جاƈب اƃتفƂير اƃعلمي ضروب اƃوجدان بشتى صفوفها ومن 
اƃديƈي من الإƈسان، ومن هƈا جاءت أهمية فصل اƃوضعية اƃمƈطقية بين هذين 

 1.اƃمجاƃين...''
وƅعل من بين اƅقضايا اƅمهمة استثمرها زƄي Ɗجيب محمود من اƅمƊهج اƅوضعي اƅمƊطقي 
ƅخدمة مشروعه اƅفلسفي واƅحضاري بشƄل عام، ما Ƅان يعرف باƅفصل بين اƅقضايا اƅتحليلية 
واƅقضايا اƅطبيعية واƅتجريبية، أو بتعبير أدق بين اƅقضايا اƅتحليلية واƅقضايا اƅترƄيبية وفي هذا 

أهم ما قد اƈتهت إƃيه هذƉ اƃطائفة اƃوضعية اƃمƈطقية من ƈتائج، ƈتيجة تƂون أخطر  يقول ''
 Ƃشف فلسفي في اƃعصر اƃحديث Ƃله. وهي اƃتمييز اƃفاصل بين اƃقضية في اƃعلوم اƃرياضية

                                                           
1 ϡΎح إمΎتϔعبد ال ϡΎإم- Δخصب Εاϭخمس سن ،Εيϭالك ΔمعΎد في جϭمحم Ώف، من زكي نجيϭسϠيϔة الΎفي حي-ϡ 

 ΔϠكر، مجϔال ϡلΎع ΔϠير عدد  مجΎين– Δسن ϭيΎصم ϡ- ص-. 
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واƃقضية في اƃعلوم اƃطبيعية، تميزا  يجعل الأوƃى تƂرارية لا تƈبئ بخير جديد، ويجعل اƃثاƈية 
إخبارية يتعرض فيها اƃخبر اƃذي ƈحمله اƃصواب واƃخطأ، ومن ثم Ƃان اƃيقين في اƃرياضيات 

اƃعلوم اƃطبيعية، فاƃصيغة اƃرياضية يقيƈية لأƈها تحصيل حاصل لا يضيف  وƂان الإحتمال في
يدا ، وأما اƃقاƈون اƃطبيعي فاحتماƃي لأƈه وصفي وƂل وصف يحتمل اƃخطأ Ƃما يحتمل جد

 1اƃصواب''.
وهذƋ اƅتفرقة اƅتي رآها مفƄرƊا اƅعربي في اƅمƊهج اƅوصفي اƅمƊطقي تعد الأسباب اƅتي 
حفزته على تبƊي اƅمƊهج اƅوصفي ƅما يضمƊه من تمييز وتفرقة بين اƅقضايا اƅوجداƊية واƅقضايا 

مية بشتى أƊواعها وأشƄاƅها Ƅالإقتصاد واƅتسيير واƅفلاحة واƅتƊƄوƅوجيا وغيرها، هذا اƅفصل اƅعل
اƅذي يعصم الإƊسان من اƅخلط بين مƊهجي اƅمجاƅين، مما يؤدي إƅى اƊتشار وشيوع اƅغموض 
واƅلبس ذƅك أن اƅقضايا اƅترƄيبية أو اƅطبيعية Ƅما يؤƄد Ƅل اƅوضعين اƅمƊطقين هي قضايا 

ا اƅرياضية ما هي ها تحتمل اƅخطأ Ƅما تحتمل اƅصواب، في حين أن اƅقضايبمعƊى أƊ إحتماƅية،
وهذا ما أراد مفƄرƊا اƅعربي استثمارƋ في اƅحقل اƅثقافي ƅخدمة مشروعه وفي  إلا تحصيل حاصل

وƈسأل الآن ما هي أهمية هذƉ اƃتفرقة بين مجموعتي اƃعلوم  '' هذا اƅصدد يقول متسائلًا: 
اƃرياضية واƃطبيعية في مواقفƈا اƃثقافية اƃعامة؟ في حين جوابƈا عن هذا اƃسؤال: هي أن 
مجال اƃتعبير اƃوجداƈي بƂل أشƂاƃه ما هو من قبيل اƃفƂر اƃرياضي موضوعا  ومهجا ، ولا هو 

ا ، ƃذƃك ƈخطأ إذا ƈحن عاملƈاƉ بمقياس أي من من قبيل اƃفƂر اƃطبيعي موضوعا  ومƈهج
 2اƃمجموعتين''.

واضح من خلال ما أسلفƊاƋ من Ƅلام مفƄرƊا اƅعربي أƊه Ƅان على وعي بما Ƅان يهدف 
ويصبوا إƅيه من تبƊيه اƅمƊهج اƅوضعي اƅمƊطقي اƅذي Ƅان يعتبرƋ دائماً مƊهجاً ƅلتفƄير، لا فلسفة 

تحمل مƊظومة فƄرية معيƊة، لا تخضع ƅلمقاييس اƅتجريبية، وفي ذƅك إشارة من حرصه إيجابية 

                                                           
 محمϭد، مكتبΔ الأنجϭϠ مصريΔ ، تر: إمϡΎ عبد الϔتΎح إمϡΎ، تقديϡ زكي نجيΏ، ج''المنطϕ الوضعي''زكي نجيΏ محمϭد،  1
 ، ص ϡ.القΎهرة،  ط
.ص ،''المنطϕ الوضعي''زكي نجيΏ محمϭد،   2
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على أقلمة ذƅك اƅمƊهج أي اƅمƊهج اƅوضعي اƅمƊطقي، بما يتماشى ويتوافق وعقيدته الإسلامية 
 اƅسمحاء.

اƅتي أدت باƅمفƄر اƅعربي إƅى تبƊي طروحات اƅوضعية اƅمƊطقية  Ƅذƅك من بين اƅدواعيو 
وتفضيلها على غيرها من الإتجاهات على أمل أن يجد فيها استجابات لاƊشغالاته، وقد رأى 

ƅفحص اƅتراث فحصاً علمياً دقيقاً, Ɗجد مƊها عدة مدارس تعتبر مصادر فيها اƅمƊهج اƅمƊاسب 
 :اƅوضعية اƅمƊطقية و هي

اƅوضعية اƅمƊطقية ƅيست جديدة اƅعهد أو وƅيدة في اƅحقيقة، إن قراطية: اƃمدرسة اƃس - أ
غير مباشرة باƅفلسفة اƅتحليلية عƊد الأوƅين واƅسابقين. ƊƄƅها  اƅيوم. بل تأثرت بطريقة مباشرة أو

طورتها بما يتماشى ويتفق مع فلسفتها، وأهدافها اƅعاƅية اƅتي ƄاƊت تطمح ƅلوصول إƅيها، مع 
بروتاغوراس(  جورجياسو) اƅسفسطائيينمن استخدم اƅمƊهج اƅتحليلي هم جماعة اƅعلم أن أول 

اƅوضعية اƅمƊطقية Ƅذƅك باƅمƊهج  تأثرتاƅلذان ƄاƊا هدفهما الأساسي هو تحليل اƅمعرفة، Ƅما 
اƅسقراطي اƅذي حاول هو الأخر، تحليل مفهوم الأƅفاظ، وƅعل اƅمƄاƊة واƅمرتبة اƅرئيسية اƅتي 
يحتلها سقراط في اƅفƄر الإƊساƊي واƅعاƅمي مردها ومرجعها إƅى استعمال واستخدام أسلوب 

فاً تحليلياً في اƄƅثير مما تعرض اƅحوار اƅبƊاء، وƄان Ƅذƅك أفلاطون فيلسو و اƅتحليل وفق اƊƅقاش 
بتحليلات أرسطو في مسأƅة اƅعداƅة واƅشجاعة...إƅخ، وƄذƅك تأثرت  سƅه في محاورة بارميƊيت

وهذƋ في اƅحقيقة Ɗماذج وعيƊات حقيقية عن اƅمدرسة اƅسقراطية اƅتي تدل وتوضح وتبين Ɗƅا 
 1.ضي اƅسحيقأو اƅتحليل ƅه خطورته اƅتي تفوق مƊذ اƅمااƅتحليل على أن فƄرة 

لا شك في أن اƅمصدر اƅثاƊي اƅذي أخذت عƊه اƅوضعية  :* اƃمدرسة الأمبريقية - ب
م'' ''وجون 1626-م1561-بيƂون فراƈسيساƅمƊطقية وتأثرت به إƅى حد بعيد ما، إƊما هو '' 

واƅدƅيل على هذا أن م'' '' دفيد هيوم''. 1753-م1685'' بارƂلي  م''1714-مƃ1632وك 
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هيوم'' اƅموجه واƅمخطط و''جون ƃوك'' اƅمبشر و''بيƂون'' اƅوضعية اƅمƊطقية وجدت في '' 
 اƅحقيقي ƅلإتجاƋ اƅوضعي اƅمƊطقي.اƊƅاقد اƅمصلح 

فإذا Ƅان فراƊسيس بيƄون قد حلل أوهام اƅعقل تحليلًا يؤƄد قوƊƅا الأول، وجون ƅوك يؤƄد 
حƄم ما، بل عمله يƊحصر في تحليل  ، قبل إصدارعلى ضرورة وفحص وتحليل قدراتƊا اƅخاصة

زاحة اƅعوائق عن طريق اƅمعرفة الإƊساƊية، وفي هذا الإطار Ɗجد ''  بارƂلي''هذƋ اƅقضايا بإبعاد وا 
ذƅك اƅفيلسوف اƅتحليلي اƅذي قام بتحليل اƅمادة والأفƄار اƅمجردة حتى إن عبارته اƅمشهورة 

 1وجود اƃشيء هو إدراƂه''مازاƅت تتردد ''
هو اƅمبشر الأول ƅلمƊهج اƅتحليلي اƅمƊطقي من خلال  دفيد هيوم''يمƄن اƅقول بأن ''Ƅما أƊه 

 .قيامه بتحليل مسأƅة اƅسببية، واƅذاƄرة، اƅذات، اƅجوهر، والأفƄار اƅبسيطة والأفƄار اƅمجردة
أما فيما يتعلق باƅمصدر اƅثاƅث اƅذي تأثرت به (:1804-1724إيماƈويل Ƃاƈط ) - ت

اƅفيلسوف الأƅماƊي ''إيماƊويل ƄاƊط'' اƅذي ƄاƊت فلسفته في اƅحقيقة اƅوضعية اƅمƊطقية، هو 
فلسفة تحليلية Ɗقدية باƅدرجة الأوƅى ƅلقضايا اƅمتƊوعة بحيث يصرح أن عمله لا يƊحصر في 
Ɗما باƄƅشف واƅبحث عƊها  معاƅجة اƅمواقف باƅبحث واƅدراسة واƅتحليل أو اƅقبول أو اƅرفض، وا 

اƅقارئ ƅمؤƅفات ''ƄاƊط'' يشعر بمدى اهتمامه باƅمƊهج اƅتحليلي، وتوضيحها وتبسيطها. بل إن 
 وقد استخدم Ƅلمة Ɗقد مرادفة Ƅƅلمة تحليل.

مهمة مƊهجه الأساسية تتمثل في تحليل إمƄاƊية اƅمعرفة في  أنإضافة إƅى ذƅك قد صرح 
شتى مجالاتها وƅعل ما يقرب ''ƄاƊط'' من اƅوضعية اƅمƊطقية هو تمسƄه باƅخبرة Ƅأساس حقيقي 
ƅحاحه وتأƄيدƋ على أن الإƊسان إذا تجاوز وتعدى حدود اƅخبرة سلم  ƅلمعرفة اƅعلمية اƅسليمة وا 

 2تافيزيقا، ومحاوƅة إقامتها على أسس علمية صحيحة.Ɗفسه ƅلخطأ Ƅذƅك هجومه على اƅمي
اƅفرƊسي ''أوغست ƄوƊت'' اƅذي اƅفيلسوف هو و رائد هذا اƅمذهب : اƃمذهب اƃوضعي - ث

عرفة باƅواقع اƅحسي استعان باƅتفƄير اƅعلمي عن اƅتفƄير اƅلاهوتي واƅميتافيزيقي، وربط اƅم
 مƊهج تحليلي يقوم على اƅملاحظة واƅتجربة.لا باƅتأملات واƅتخميƊات اƅمجردة، واستخدام  اƅمادي
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يماƊه  ومن هƊا يظهر Ɗƅا جلياً بشƄل صريح اƅتأثير خاصة في مهاجمته ƅلأخلاق اƅميتافيزيقية وا 
والإحتمالات اƅتعسفية اƅباطلة،  بوضعية اƅعلم ومƊاداته بضرورة تحرير اƅفلسفة من الإفتراضات

اƅظواهر اƅحسية، وتحليل اƅظروف الإƊساƊية Ƅما يظهر Ƅذƅك في مƊاداته بضرورة الإرتباط ب
 1شابه.وربطها بعلاقات عن طريق اƅتعاقد واƅت

من أبرز رواد هذا اƅمذهب هو ''جون ستيوارت ميل'' مع اƅعلم أن اƃمذهب اƈƃفعي:  - ج
إن تصوري ƃلعلم مستمر طاƃما عباراته لا زاƅت تتردد على أƅسƊة جماعة '' حلقة فيƊا'' واƅقائلة ''

 وهƊا باƅضبط Ɗفهم ماذا تعƊي اƅوضعية اƅمƊطقية وتأثرها باƅمذهب اƊƅفعي  2''أحس به

مما لا شك فيه أن اƅمصدر الأخير اƅذي تأثرت به اƅوضعية  اƃمذهب اƃبراغماتي: - ح
حيث أن Ƅلا من ساƈد برس'' و''جون ديوي'' اƅمƊطقية هو في اƅحقيقة اƅمذهب اƅذي يترأسه ''

اƅبراغماتي يؤمƊان بضرورة اƅمƊهج اƅتحليلي اƅقائم على أساس اƅوضعية اƅمƊطقية واƅمذهب 
ويليام جيمس'' '' إن أفƂارƈا اƃصادقة هي اƃتي يمƂن تحقيقها طار يقول ''اƅتحقيق في هذا الإ

يرفض Ƅل صورها مع اƅعلم أن Ƅلاهما يؤمن بأن اƅحس هو الأداة ƅلوصول إƅى اƅمعرفة و  3''
يؤمن بƊسبية اƅقيم وفي هذا اƅسياق يقول ''جون ديوي'': '' Ƅما أن Ƅلاهما  اƅمتعاƅية عن اƅحس

ƃيس هƈاك خيرية قصوى، ولا شرية قصوى مطلقة Ƃل موقف يتسم بخيرية لا تتشابه مع 
زاƅة  اƃموقف الآخر''. وفي اƅحقيقة أن Ƅلاهما يهدف ويسعى ويطمح إƅى توضيح اƅفƄر وا 

أفƂارƈا عن اƃشيء هي أفƂارƈا عما ƈدرƂه ساƈد برس'' '' إن ''اƅغموض عƊه وفي هذا يقول 
 4من أثار حسية ''.

هذƋ هي باختصار أهم اƅمصادر اƅتي تأثرت بها اƅوضعية اƅمƊطقية، واƅتي تعد بمثابة اƅقاعدة 
 اƅتي شيدت عليه اƅمدرسة اƅوضعية اƅمƊطقية بƊاءها وصرحها اƅفƄري واƅعلمي. 
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 زƂي ƈجيب محمود بين اƃتراث واƃتجديد.فƂر اƃفصل اƃثاƈي: 

 اƃمبحث الأول: الإƈسان واƃتراث.

 اƃمطلب الأول: موقف زƂي ƈجيب محمود من اƃميتافيزيقا.

قد أعلن صراحة في اƅعديد من مؤƅفاته أƊه من أƊصار  ''زƄي Ɗجيب محمود''ƅما Ƅان 
، وأƄد على أن اƅفلسفة تحليل اƅتجريبي وأƊه يؤمن باƅعلم والإتجاƋ اƅمذهب اƅوضعي اƅمƊطقي،

ƅها فلاسفة اƅوضعية اƅمƊطقية، فإƊه ذهب بعد ذƅك إƅى رفض اƅميتافيزيقا، وذƅك تطبيقاً Ƅما أراد 
خصص مؤƅفاً ƅيبين أƊها مجرد ƅغو وƄلام فارغ من اƅمعƊى  ، حتى أƊهمƊه ƅمبادئ مذهبه اƅجديد

اƅذي عرض فيه موقفه من هذا اƅرƄن اƅهام في اƅفلسفة Ƅلها، خرافة اƃميتافيزيقا'' ''فƄان مؤƅفه 
ƅية أو اƄلاسيƄƅوضعية اƅت اƊاƄ ًوضعية سواءاƅفلسفة اƅك هو يقف عدا اƅطقية وبذƊمƅوضعية ا

'' اƃمƈطق اƃوضعي'':'' وƂاƃهرة اƃتي أƂلت بƈيها موقف اƅرافض ƅهذا اƅرƄن فهو يقول في Ƅتابه 
اƃمƈطقية، لأجدها جعلت اƃميتافيزيقا أول صيدي، جعلتها أول ما أƈظر إƃيها بمƈظار اƃوضعية 

و Ƃلام يتصورƉ اƃعقل وƂƃن لايرتفع أن يƂون Ƃذبا، لأن ما يوصف باƂƃذب ه Ƃلاماً فارغاً 
ƈما تدحضه اƃتجربة ....أما اƃميتافيزيقا فهي رموز سوداء تملئ اƃصفحات بغير مدƃول، وا 

 1.يحتاج الأمر إƃى تحليل مƈطقي يƂشف عن هذƉ اƃحقيقة''

اƅميتافيزيقا مادام أƊه Ɗصير اƅوضعية اƅمƊطقية، فاƅميتافيزيقا هي  ''زƄي Ɗجيب محمود''رأى 
ƅغو، وƅما ƄاƊت اƅفلسفة تحليل ƅلأƅفاظ واƅعبارات، وجب اƅتفرقة بيƊهما، فإذا ƄاƊت اƅفلسفة وبهذا 

وضرورية  مقبوƅة ''زƄي Ɗجيب محمود''اƅمعƊى اƅذي أعطتها إياƋ اƅوضعية اƅمƊطقية ومن بعدها 
ية، فإن اƅميتافيزيقا هي بحث في شيء غير موجود أو هي بحث ما ورائي بƊاءاً في اƅحياة اƅفƄر 

'' وجب حذفها من دائرة اƃمعارف الإƈساƈية لأƈها لاهية مزودة بأدوات اƃمشاهدة على ذƅك 
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اƃتي تمƈƈƂا من اƃحƂم على الأشياء ، ولاهي ارتضت ƈƃفسها أن تسمع ما يقوƃه اƃمؤهلون 
 1مه''.ƃذƃك مƂتفية بتوضيحه وفه

وƅقد جرى اƅعرف أن تطلق Ƅلمة فلسفة على عدة مواضيع مختلفة، وƄƅن هذƋ اƅمواضيع 
يمƊƊƄا تبويبها وتصƊيفها في صƊفين هما مواضيع تحليلية ومواضيع ترƄيبية، فالأوƅى من صƊف 

 ، واƅثاƊية من صƊف اƅعلوم اƅطبيعية، وƅما ƄاƊت أي عبارة توصف باƅصدق اƅرياضيات واƅمƊطق
أو اƄƅذب لايمƄن أن تخرج عن هذين اƊƅوعين، فإƊه لايمƄن أن تƄون اƅميتافيزيقا من صƊف 

'' فهل يقول ƈƃا هذƋ اƅعبارات، فاƅميتافيزيقا هي Ƅلام يمƄن وصفه باƅصدق واƄƅذب 
اƃميتافيزيقي إذن عبارات تحليلية ƂهذƉ اƃتي يقوƃها اƃرياضي ؟ ƃو Ƃان أمرƂ Ɖذƃك ƃقيل في 

اƃقضايا اƃرياضية ...Ƃƃن أمر اƃميتافيزيقي ƃيس Ƃذƃك فلا هو يقول عبارات  Ƃلامه مايقال في
 2فارغ لايحمل معƈى ''. مترƂيبية ولا عبارات تحليلية، فهو يقول Ƃلا

 يقوƅه Ƅلام عن اƅحقائق اƅغيبيةƄلام اƅميتافيزيقي فارغ من اƅدلاƅة، وخال من اƅمعƊى لأن ما
لو من اƅمعƊى اƅعائد في حقيقة الأمر إƅى سوء وƅو حللƊا هذƋ اƅعبارات ƅوجدƊاها فارغة وهذا اƅخ

''خرافة اƃميتافيزيقا'' ، وذƅك في Ƅتابه ''زƄي Ɗجيب محمود''اƅلغة Ƅما يذهب إƅى ذƅك  استخدام
غير ذƅك من إƅى ''اƃمطلق'' '' اƃعدم'' '' اƃوجود'' '' اƃخير'' ...فهذƋ الأƅفاظ اƅتي من قبيل 

زƄي Ɗجيب ''أƅفاظ خاƅية من اƅمعƊى، وƅقد Ɗشأت من اƊƅظر اƅخاطئ ƅلغة وهذا اƅخلط حسب 
Ƅان Ɗتيجة عن عجز اƅعقول على فهم اƅلغة وتراƄيبها، وهذا أدى في اƊƅهاية إƅى Ɗشأة  ''محمود

يمƊƊƄا الأسئلة اƅميتافيزيقية اƅتي لا وجود ƅها في الأساس غير أƊه باƅتحليل اƅمƊطقي ƅلغة 
أƊها أƅفاظ وأشباƋ  ''زƄي Ɗجيب محمود''، وبين اƅقضاء على مثل هذƋ الأسئلة اƅميتافيزيقية

عبارات ƅهذا وجب حذفها من مجال اƅبحث اƅفلسفي. فأعلن صراحة عن هذا وأƄد على وجوب 
، وذهب إƅى Ɗفس اƅرأي اƅذي رفض اƅميتافيزيقا لأƊها تتحدث عن شيء غير موجود في اƅواقع

 Ƌار إذ يقول ''هيوم'' رآƊƅة اƊسƅى أƅيس بعلم إƅ ل ماƄ ثامن عشر بضرورة رميƅقرن اƅفي ا
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'' ومادامت اƃميتافيزيقا Ƃلاماً فارغاً ...فماذا ƈحن صاƈعون بهذƉ الأسفار ''زƄي Ɗجيب محمود''
وعليك أن  إƈه ƃعزيز علي اƃميتافيزيقيياƃضخمة اƃتي تراƂمت ƃديƈا على مر اƃقرون مما Ƃذبه 

ي بهذƉ الأسفار Ƃما يƈبغي ƃها طعاماً لأƃسƈة اƈƃار، أو أثقالًا في قاع اƃمحيط، إذا فلƈبق ƈلق
 1عليها ƃيقرأها اƃقارئ إذا أخذƉ اƃحƈين إƃى اƃماضي Ƃما يقرأ أساطير الأوƃين''.

يمƄن بذƅك اƅتثبت مƊها، وƅذƅك  اƅميتافيزيقا إذن عبارة عن أقوال لا وجود ƅها في اƅواقع، ولا
ءاً على ذƅك ƅم يعد يعاƅج شيء على الإطلاق، وبƊا هو Ƅلام فارغ لاƄل قول من هذا اƅقبيل 

مƄاƊاً في ميدان اƅفلسفة هذا ما يؤƄد عليه زƄي Ɗجيب محمود في معظم مؤƅفاته فهو  ƅلميتافيزيقا
وهƈا رة من أساطير الأوƃين ...''شروق من اƃغرب'' '' إن اƃميتافيزيقا أسطو يقول في Ƅتابه 

تأتي قصة اƃقطة اƃسوداء، فقد قيل عن اƃفيلسوف اƃذي يجعل همه مثل هذا اƃبحث اƃعقيم. 
 2أƈه رجل أعمى يبحث في غرفة مظلمة عن قطة سوداء لاوجود ƃها''.

وهƄذا إذن فاƅميتافيزيقا Ƅلام لا ƅيحمل معƊى ƅذا وجب الإستغƊاء عƊها ولا يجوز اƅبحث فيها 
ذا أردƊا أن يƄون ƄƅلامƊا معƊى عليƊا بحذف  واختلاف اƅرأي حول أشياء لا وجود ƅها وا 
اƅميتافيزيقا وهƄذا لايبقى ƅلفيلسوف سوى اƅعلوم اƅطبيعية واƅرياضيات اƅتي يجب اƅبحث فيها 

 وتحليلها تحليلًا مƊطقياً.

يل تحليل عباراتها '' وƃذƃك عليƈا بحذف اƃميتافيزيقا من مجال اƂƃلام اƃمشروع لأن اƃتحل
اƃرئيسية تحليلًا مƈطقياً قد بين أƈها عبارات خاƃية من اƃمعƈى أي أƈها ƃيست بذات مدƃول 

 3.حتى ƈصفها باƃصواب أوباƃخطأ''

اƅذي هو طبعة ثاƊية '' موقف من اƃميتافيزيقا '' في Ƅتابه ''زƄي Ɗجيب محمود''ويقول 
أن اƅغاية اƅرئيسية من هذا اƄƅتاب هو تبيان أن اƅعبارات اƅميتافيزيقية هي  ƃخرافة اƃميتافيزيقا''''

عبارات خاƅية من اƅمعƊى وذƅك لأن مباحث اƅميتافيزيقا لا يمƄن إدراƄها بحاسة من اƅحواس، 
                                                           

.-ص ،''قشϭر ϭلبΏΎ''زكي نجيΏ محمϭد،   1
 

2  .ص ،''شرϕϭ من الغرΏ ''زكي نجيΏ محمϭد، 
 

3  .ص ،''حيΎة الϔكر في العΎلϡ الجديد''زكي نجيΏ محمϭد،  
 



                                              زƂي ƈجيب محمود بين اƃتراث واƃتجديد                                                                                            فƂر                   اƃفصل اƃثاƈي:                             
 

 

36 

ومن بين هذƋ اƅمسائل اƅتي تحتل حيزاً Ƅبيراً من تفƄير اƅفلاسفة اƅخير واƅجمال وبهذا Ƅان اƅخير 
'' وƃذƃك ƈحن ن اƅمواضيع اƅميتافيزيقية اƅتي يرفضها زƄي Ɗجيب محمود فهو يقول واƅجمال م

وƃذƃك  ƈجعل اƃعبارات اƃتي تتحدث عن اƃخير واƃجمال في زمرة اƃميتافيزيقا اƃتي حددƈاها ƃها
ƈرى أن اƃعبارات اƃتي تتحدث عن هاتين اƃقيمتين خاƃية من اƃمعƈى، ولا تصلح لأن تƂون 

 1ن علم''.علماً ولاجزءاً م

إن اƅسبب اƅذي يجعل من اƅعبارات الأخلاقية أو اƅجماƅية خاƅية من اƅمعƊى هو أƊها 
هي إما تحليلية أو ترƄيبية،  عبارات لا يمƄن وصفها باƅصدق أو اƄƅذب، واƅقضايا ذات اƅمعƊى

 عدا ذƅك فهي عبارات خاƅية من اƅمعƊى.وما

أو اƃجماƃية أي اƃجملة اƃتي من قبيل قول '' اƃذي ƈريد أن ƈقدرƉ هو أن اƃجملة الأخلاقية 
 ... أي بغير واقعة خارجيةيل هي عبارة بغير معƈىاƃقائل عن شيء ما أƈه خير، أو أƈه جم

تƂون في اƃعبارة بمثابة الأصل من صورته، يرجع إƃيه اƈƃظر إن Ƃاƈت اƃصورة صحيحة أو 
 2غير صحيحة ''.

الأخلاقية واƅجماƅية عبارات لايمƄن بعد أن بين زƄي Ɗجيب محمود Ƅيف أن اƅعبارات 
اƅتحقق مƊها وذƅك باƅرجوع إƅى اƅواقع لأƊه لا يوجد شيء إسمه جميل ولا يوجد شيء إسمه 
خير، بل توجد أشياء ƊحƄم عليها باƅجمال وأخرى باƅخيرية ويذهب بعد ذƅك إƅى استبعاد 

اƃجماƃية ƃيست بذات بمعƈى '' اƃجملة الأخلاقية أو الأخلاق واƅجمال من مجال اƅعلم فهو يقول 
وƃذƃك فهي لا تصلح أن تƂون جزءاً من علم لأن اƃشرط الأساسي اƃذي يجب أن يتوفر في 
أية قضية علمية هو إمƂان اƃتحقق من صدقها ولا يƂون هذا اƃتحقق ممƈƂاً إلا إذا Ƃان 

 3.اƃمعƈى موضوعيا يشترك فيه اƈƃاس جميعاً''

                                                           

.ص ،''من الميتΎفيزيΎϘمϭقف ''زكي نجيΏ محمϭد،   1
 

.، صالمصدر نϔسه  2
 

3 .، صمϭقف من الميتΎفيزيΎϘ''زكي نجيΏ محمϭد، ''  
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الأخلاق واƅجمال Ƅما هو معروف هي عبارة عن أحƄام ذاتية وƅذƅك حسب زƄي Ɗجيب 
محمود اƅذي يتبع في هذƋ اƊƅقطة Ƅما فعل في جميع اƅمبادئ " اƅوضعية اƅمƊطقية " يرى أن 

وƅهذا فهي ƅيست اƅعبارة الأخلاقية أو اƅجماƅية هي اƅتعبير عن حاƅة شعورية خاصة بفرد معين 
 عبارات ميتافيزيقية وجب حذفها من دائرة اƅبحث.عبارات علمية بل 

Ƅان هدف زƄي Ɗجيب محمود من ƊقدƋ ورفضه ƅلميتافيزيقا هو Ɗقد اƅواقع اƅذي وصل إƅيه 
، Ɗقد ما ساد من استهتار في جاƊب اƅتفƄير واƅتعبير فƄان هدفه من رفض آƊذاكاƅوطن اƅعربي 

تلك  لاختباريمƄن بعد ذƅك اƅعودة إƅيه  اƅميتافيزيقا هو رفض Ƅل فƄرة لا أساس ƅها في اƅواقع
اƅفƄرة إذا ƄاƊت صادقة أو Ƅاذبة ورأى زƄي Ɗجيب محمود أن مواضيع اƅميتافيزيقا رغم أƊها 
بعيدة عن اƅواقع وقريبة إƅى الأوهام واƅخرافات إلا أن اƅمفƄرين في اƅوطن اƅعربي يهتمون بها 

ع اƅتي صرفت ولا زاƅت تصرف ذهن وباƅبحث فيها ومن هƊا ƄاƊت ثورته على تلك اƅمواضي
اƅمفƄر اƅعربي عن اƅتفƄير واƅبحث في مشƄلات عصرƅ Ƌيتحدث عن أوهام لاتربطه باƅواقع اƅذي 

 يعيش فيه.

وƄان هدف زƄي Ɗجيب محمود من هدم اƅميتافيزيقا هو الإقتصار في اƅمعرفة على اƅمƊهج 
ر عليه الأمة اƅعربية في تفƄيرها اƅتجريبي واƅتأƄيد على أن اƅطريق اƅصحيح اƅذي يجب أن تسي

ذا Ƃاƈت  ''هو طريق اƅعلم، واƅمƊهج اƅواجب اتباعه هو اƅمƊهج اƅوضعي اƅمƊطقي فهو يقول  وا 
اƃميتافيزيقا هدف اƈƃقد واƃهدم، فما ذƃك إلا ƈƃصƈع مƈوالًا إلا أمام قارئ يƈسج عليه عباراته 

 1''.ومقياسا يميز به ما يصلح أن يƂون قولًا عملياً مقبولاً 

 

 

 

                                                           

1 المϘدمΔ ص د. ،مϭقف من الميتΎفيزيΎϘ''زكي نجيΏ محمϭد، '' 
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 اƃمطلب اƃثاƈي: اƃتراث في فƂر زƂي ƈجيب محمود.

تعد مسأƅة اƅتراث من أهم اƅمسائل اƅتي شغلت اƅطبقة اƅمثقفة في اƅوطن اƅعربي، وƅقد Ƅان 
اƅتراث ولازال يأخذ حيزاً Ƅبيراً من تفƄير هؤلاء فهو محط اهتمام جل اƅمفƄرين اƅعرب من 

والأخذ مƊه، أو اƅداعين إƅى رفضه وتجاوزƋ واستبداƅه بعلوم اƅداعين إƅى اƅعودة إƅى هذا اƅتراث 
 أخرى هي علوم اƅغرب.

وƅهذا ƄاƊت هƊاك Ɗزاعات مختلفة فهƊاك اƊƅزعة اƅسلفية وهم من اعتبروا تراث الأسلاف أمراً 
هذا، وفي مقابل هذا Ƅان رأي آخر     يحمل قيمة باƊƅسبة إƅى عصرƊامقدساً لا يُمس وأƊه مازال 

تشربت من علوم وثقافة اƅغرب، واعتبروا اƅتراث ƅم يعد بإمƄاƊه أن  مجموعة من اƅمفƄرينأو 
وذƅك في اƅمراحل هذا اƅرأي  رأوامن اƅذين ''سلامة موسى'' يƄون سلاحƊا ƅلتقدم واƅتحضر، ويعد

'' اƅحروف اƅعربية بالأجƊبية فهو يقول  استبدالالأوƅى من حياته اƅفƄرية، فهذا الأخير دعا إƅى 
اƃواقع أن اختراع اƃخط اƃلاتيƈي هو وثبة ƃلمستقبل، ƃو عملƈا به لاستطعƈا أن ƈƈقل مصر إƃى 

 1.مقام ترƂيا اƃتي أغلق هذا اƃخط أبواب ماضيها وفتح ƃها أبواب مستقبلها ''

Ƅما رأى أصحاب هذا الإتجاƋ أن اƅتراث هو إƊتاج اƅماضي يجب اƅقفز عليه حتى يمƊƊƄا 
 ف اƅذي يعاƊيه اƅمجتمع اƅعربي.أن Ɗقفز على اƅتخل

وبين هذا وذاك Ƅان ƅزƄي Ɗجيب محمود موقف من اƅتراث، وƄƅن موقفه من اƅتراث اƅعربي 
الإسلامي Ƅان بين مدٍ وجزر إن صح اƅتعبير فهو في مرحلة معيƊة وهي مرحلة اƅوضعية 

ƅا اƊم يعد ذا أهمية في حياتƅته، وƊاƄتراث قد فقد مƅطقية رأى أن هذا اƊمƅى اƅرية وذهب إƄف
رفضه، Ƅما قدم عدة مبررات وأسباب ƅرفضه هذا اƅتراث، وفي مرحلة أخرى رأى أƊه يمƊƄه 

 في اƅخطوات اƅتاƅية: الإستفادة مƊه وذƅك من خلال وقفات الأسلاف اƅعقلية، وهذا ما سƊبيƊه
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 رفض اƃتراث:أسباب  

يرى زƄي Ɗجيب محمود أن اƅتراث اƅعربي الإسلامي اƅذي ورثƊاƋ عن الأسلاف قد فقد 
لأƈه يدور على محور اƃعلاقة بين الإƈسان والله على حين  ''مƄاƊته باƊƅسبة إƅى عصرƊا هذا 

 1ماƈلتمسه اƃيوم في ƃهفة مؤرقة هو محور تدور عليه اƃعلاقة بين الإƈسان والإƈسان ''.

ماƊفهمه من هذا اƅقول هو أن اƅتراث اƅعربي الإسلامي قد أصبح عديم اƅفائدة، وذƅك في 
الإƊسان اƅعربي اƅقديم، أو  اهتماماتوقتƊا اƅحاƅي، وهذا راجع إƅى الإختلافات اƄƅثيرة بين 

ت الأسلاف اƅتي جسدوها في هذا اƅتراث، واهتمامات الإƊسان اƅعربي اƅمعاصر، فإذا مااهتما
أو غيرها من اƅمسائل قد شغلت خلق اƃقرآن'' أو مسأƅة '''' صفات الله ''لًا مسأƅةƄاƊت مث

اƅمتƄلمين واƅفلاسفة على حدٍ سواء، فإن اƅمفƄر اƅعربي في وقتƊا اƅراهن، ومن ورائه الإƊسان 
اƅعربي اƅمعاصر، ƅم تعد هذƋ اƅمسائل من أوƅوياته ƅلبحث فيها، بل أصبح عليه اƅبحث في 

Ƅ معاصر مسائل أخرىƅعلم اƅجزات اƊبحث في مƅحضاري، واƅب اƄرƅلحاق باƅيفية اƄ بحث فيƅا 

'' إن ويذهب زƄي Ɗجيب محمود إƅى اƅتأƄيد على ضرورة ترك اƅتراث وشأƊه فهو يقول 
دراستƈا ƃلتراث دراسة واعية، تƈتهي بƈا هي ƈفسها إƃى ترك مادة اƃتراث، من حيث مضمون 

 2.فƂري بذاته وخصائصه''

إن هذا اƅموروث اƅثقافي في Ɗظر زƄي Ɗجيب محمود قد فقد قيمته لأƊه مجرد شروح 
أصول قليلة جداً فيها أصاƃة وابتƂار، هƈاك الأƃوف من اƃمجلدات اƃتي  باستثƈاء'' وتعاƅيق: 

 3لاتضيف حرفاً واحداً جديداً فهي شروح، وشروح اƃشروح وتعليق على تعليق''.

اƄتفاء اƅمفƄرين اƅعرب باستمداد فƄرهم من Ƅتب اƅتراث قد  وƅهذا رأى زƄيƊجيب محمود أن
Ƅƅن هذا غير صحيح واƅواقع  اƅتقدميجعل اƅبعض مƊا يعتقد أن اƅعودة إƅى اƅماضي هي سبيل 

يثبت ذƄƅن فإذا إƅى ƊظرƊا إƅى ماحوƊƅا Ɗجد أن اƅغرب يتقدم يوماً بعد يوم، وذƅك لاهتمامه بما 
                                                           

.ϡ، صالطبعΔ الرابعΔ، بيرΕϭ، دار الشرϕϭ، ، ''تجديد الϔكر العربي'' زكي نجيΏ محمϭد،   1
 

.ϡ، صالطبعΔ الثΎنيΔ، بيرϱ'' ، ،ΕϭالمعϭϘل ϭاللامعϭϘل في تراثنΎ الϔكر ''،زكي نجيΏ محمϭد  2
 

.-ص ،''تجديد الϔكر العربي ''زكي نجيΏ محمϭد،  3
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فإƊه يتخلف يوماً بعد يوم وذƅك حوƅه، أي اهتمامه باƅحاضر واƅمستقبل، أما اƅمجتمع اƅعربي 
مƊصرف عما هو حاضرن ومƊهمك في إعادة تƄرار ما موصل إƅيه الأقدمون من علم  لأƊه

 ومعرفة.

'' وأƈƈي لأزعم ويرجع زƄي Ɗجيب محمود تخلفƊا اƅفƄري إƅى اƅعودة إƅى اƅتراث فهو يقول 
اƃعلل اƂƃبرى اƃتي قيدت اƈطلاقتƈا اƃفƂرية ƈحو أن يبدع فƂراً جديداً مع اƃمبدعين،  إحدىأن 

هي أƈƈا إذا اƂتفيƈا في معظم اƃحالات بحفظ ما Ƃتبه الآخرون من اƃماضي، فدارت بƈا اƃحياة 
 1فأفلتت مƈا حقائق الأشياء، وأصبحƈا Ƃمن يعيش في ضلاƃها ''.

حياتƊا اƅيوم وما تحويه من إن سبب رفض اƅتراث Ƅما رأى زƄي Ɗجيب محمود هو أن 
ƅم يعد في وسعƊا معاƅجتها بما ورثƊاƋ من قيم، وذƅك ƅسبب بسيط هو أن هاته اƅمشاƄل  مشاƄل

 ƅيست هي Ɗفسها اƅتي واجهت الأسلاف.

وهي أƊƊا في ت أهمية Ƅبيرة، وƅهذا فهو يؤƄد على أƊه يجب عليƊا أن Ɗستوعب فƄرة ذا
على  ƅلماضيواƅعاƅم من حوƊƅا يتغير هو الآخر، وƅذƅك لا يمƄن أن تƄون هƊاك سلطة  تحول

 اƅحاضر.

زƄي Ɗجيب محمود بمحاوƅة الإجابة عن سبب تخلفƊا اƅثقافي ويخلص في اƊƅهاية إƅى ويقوم 
أثر اƃقدمين '' ذهبت قدرتƈا على خلق اƃفƂرة اƃجديدة، واƂتفيƈا بتبعية ƈقتضي اƅجواب اƅتاƅي

 2في محاƂاة بليدة عاجزة''.

ما بلغته من تقدم لأƊها اتجهت إƅى دراسة اƅواقع اƅمحسوس، وملاحظة  أوروباƅقد بلغت 
فإن مفƄريها ذهبوا إƅى قراءة ماƄتبه الأوƅون، وماتوصل  اƅطبيعة، بيƊما في مجتمعاتƊا اƅعربية

'' ƃماذا تقدمت د، وƅهذا فهو يقول إƅيه الأقدمون من أسلافƊا، هذا ما يراƋ زƄي Ɗجيب محمو 
مƈذ ƈهضتها أن تقف اƃوقفة  أوروباروبا بعد تخلف، وتخلفƈا بعد تقدم ؟.. ƃقد حاوƃت و أ

                                                           

ϡ.  1، صΎϘهرة، دار الشرϕϭ، الأϭلϰ، ال الطبعΔ ،''بذϭر ϭجذϭر'' زكي نجيΏ محمϭد،  
 

.ϡ، صالطبعΔ الثΎنيΔ، الΎϘهرة، دار الشرϕϭ، ، ''هذا العصر ϭثΎϘفته''زكي نجيΏ محمϭد،   2
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اƃعلمية اƃتي تبتƂر بها Ƃل يوم حقيقة جديدة، بيƈما اتجهƈا ƈحن خلال اƃفترة ƈفسها ƈحو 
 1اƃماضي بƈدي في ƈصوصه اƃمƂتوبة وتعبد''.

عادتƊا إƅيه، واƊصرافƊا عن اƅعلم اƅحقيقي هو ما جعلƊا Ɗتخلف بهذا اƅقدر  إن تعلقƊا بتراثƊا وا 
اƅذي Ɗحن فيه وهƄذا إذن ƄاƊت Ɗظرة زƄي Ɗجيب محمود اƅتي لاتخلو من ذƅك اƅتأثير اƅعميق 

Ɗتاجاته، حتى أƊه تمƊى  يوماً من الأيام Ƅما أورد ذƅك في Ƅتابه  '' شروق بعلوم اƅغرب وا 
ƃتخلف  غرب''اƅك اƅا خلاص من ذƊƅ ونƄه لايƊهائياً، وأƊ صلة بهƅقطع اƊتراث وƅبتر اƊ أن

 2اƅثقافي إلا إذا ƄتبƊا من اƅيسار إƅى اƅيمين وأƄلƊا Ƅما يأƄلون.

ويقوم زƄي Ɗجيب محمود بإجراء مقارƊة بين ما شهدته أوروبا من أعلام، وأعمال علمية، 
 ''هذا اƃعصر وثقافته''وما عرفته الأمة اƅعربية هي الأخرى من إƊتاج ثقافي، وذƅك في Ƅتابه 

وعشرات غيرهم ممن وƊيوتن وديƄارت  جليلوفيرى أن أوروبا عرفت فلاسفة وعلماء من طراز 
ان اƅعقل عروشه، ثم وجدƊا هƊا من الأعلام، رجالًا من أمثال محمد اƅمشهدي، أقاموا ƅسلط

براهيم اƅميموƊي...  ممن جعلوا سلامة الإمتياز مقدار ما حفظوƋ، وما  اƅخمحمد بن عƊان، وا 
.Ƌ3شرحو 

ذات يوم أƊها '' جليلو''وهƄذا إذن اƊصرف علماء أوروبا إƅى دراسة اƅطبيعة اƅتي قال عƊها 
إعادة قراءة  إƅىƅلعقل اƅقيمة اƄƅبرى بيƊما في أمتƊا اƅعربية اتجه مفƄروها  وأعطواƄاƊت مفتوحة، 

ما وجدوƋ عƊد أسلافهم، وتƄرار ما توصل إƅيه الأسلاف من علم ومعرفة ظƊاً مƊهم أƊه بإعادة 
زƄي Ɗجيب محمود يعد  تƄرار اƅتراث تبلغ اƅتقدم اƅفƄري واƅعلمي إلا أن اƅتراث حسب وجهة Ɗظر

اƅتي من حوƊƅا Ƅيف بلغت ذƅك اƅرقي والإزدهار على وƊƊƅظر إƅى الأمم عائقاً في وجه تقدمƊا 
 جميع الأصعدة ƅعلƊا Ɗجد عƊدهم ما يمƄن أن يƄون سبيلًا ƅبلوغƊا اƅحضارة.

                                                           

1 .ص، ''هذا العصر ϭ ثΎϘفته''زكي نجيΏ محمϭد, 
 

.ص ،''شرϕϭ من الغرΏ''زكي نجيΏ محمϭد،   2
 

.ص ،''ϭثΎϘفتههذا العصر ''زكي نجيΏ محمϭد،   3
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'' إن أوربا حين ƈهضت من عصورها اƃوسطى، Ƃان سر ƈهوضها هو أن خرجت من 
ƃتضيف علماً جديداً إƃى عاƃم الأشياء، إƃى دƈيا اƃواقع، تقرأ Ƃتاب اƂƃون بطون اƂƃتب إƃى 

وهƈا وقف اƃعاƃم اƃعربي مƂاƈه من اƃورق وماƂتب عليه، وترك أوروبا تƈفرد وحدها  علم قديم
اƃعربية من  ƃلأمةبƂتاب اƃطبيعة فƂان ƃها من اƃوثبات في اƂƃشف عن أسرار اƃعاƃم، ثم Ƃان 

 1.وقوفها تعبد ما Ƃاƈت قد بدأته وفرغت مƈه، ثم تعيدƂ Ɖرة ثاƈية وثاƃثة ''

Ƌتراث، والإتجاƅهائياً باƊ صلةƅى قطع اƅداعين إƅرين اƄمفƅجيب محمود من اƊ يƄان زƄ ماƅو 
 هب إƅى حد تشبيه من يأخذ باƅقديمƊحو اƅعيش مع من يعيشون في عصر اƅعلم واƅحضارة، وذ

ويعيد تƄرار تراثƊا اƅثقافي وهو يعتقد أن هذا اƅموروث اƅثقافي هو طريقتƊا ƅلحضارة، بشخصيته 
عƈدما صور سيرفاƈتيس هذƉ اƃشخصية شخصية ''فهو يقول '' سيرفاƈتيس''اƅتي تƄلم عƊها 

فمن أراد أن يعيدƉ دون Ƃيƈوته Ƃان بمثابة من يقدم ƃلƈاس صور رجل يجسد عهداً مضى، 
 2.بذƃك أعجوبة تدعو إƃى اƃضحك'' Ƃما Ƃان ...

مثل هذا اƅتشبيه يؤƄد Ɗƅا مدى حرص زƄي Ɗجيب محمود على ضرورة ترك  استعارةإن 
يتخذ اƅمواقف اƅمتشددة تجاƋ هذا اƅموروث اƅثقافي، وذƅك اƅتراث، فهو في اƄƅثير من الأحيان 

اƅميتافيزيقا من قبل،  Ɗتيجة تأثرƋ باƅفلسفة اƅوضعية اƅمƊطقية فهو يرفض هذا اƅتراث Ƅما رفض
'' إƈƈا ƃولا علوم اƃغرب ƃظهرت حياتƈا اƃفƂرية على حقيقتها، فإذاً وهذا اƅتأثر واضح في قوƅه:

 3هي لا تختلف Ƃثيراً عن حياة الإƈسان اƃبدائي في بعض مراحلها الأوƃى''.

 إن زƄي Ɗجيب محمود ƄغيرƋ من اƅمفƄرين اƅعرب اƅذين صوبوا عيوƊهم تجاƋ علوم اƅغرب
إƅى وثقافة الآخر اƅمتحضر يرى أن الإƊسان اƅعربي اƅمتفق عليه أن يƊتقل من قراءة الأوƅين 

قراءة Ƅتب اƅطبيعة مثله مثل غيرƋ اƅمثقفين اƅغربيين، عليƊا أن Ɗخرج من عاƅم اƄƅتب إƅى عاƅم 
 Ɗبحث وƊفترض وƊجرب وƄƊتشف.اƅواقع اƅحسي 

                                                           

.ص ،''بذϭر ϭجذϭر''زكي نجيΏ محمϭد،   1
 

.ص  ،''هذا العصر ϭثΎϘفته''زكي نجيΏ محمϭد،   2
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اƅعلم لازاƅت ترƄن إƅى سلطة اƅماضي  إن حياتƊا اƅثقافية في هذا اƅعصر اƅذي هو عصر
 اƅذي هو اƅتراث هذا ما جعلها تبتعد عن اƅعلم.

          ''واƃذي أزعمه عن حياتƈا اƃثقافية اƃيوم، هو أن هذا اƃجاƈب اƃفƂري مƈها اƃذي 
...وقد مال علوم ، قد ضعفت في ƈفوسƈا خبرته هو إبداع أدبي ولا فƈي ولا هو من زمرة اƃ لا

 1رفض عصرهم هروبا من اƃماضي ƃيختاروا مƈه رƈƂاً آمƈاً هادئاً''. اƈƃاس ƈحو

ƅتراث إن صح اƅجيب محمود اƊ يƄذا اعتبر زƄا هذاوهƊقول قد فقد صلاحيته في عصر 
'' إن جماهيرƈا دراويش باƃوراثة، فإذا عقل بعضهم :واعتبر Ƅذƅك أن شعوبƊا دراويش فهو يقول 

ولا عجب أن تروج فيهم اƃخرافات واƂƃرامات واƃخوارق Ƃان قيساً دخيلًا على طبع أصيل، 
 2.بأسرع من رؤية اƃبرق إن ƃمع''

يرى زƄي Ɗجيب محمود أن هƊاƅك عدة أسباب تجعلƊا Ɗعتبر اƅتراث اƅعربي الإسلامي، ƅم 
، Ƅما لا يمƄن يعد صاƅحاً لاتخاذƄ Ƌأداة ƅمعاƅجة اƅمشاƄل اƅتي يعرفها الإƊسان اƅعربي اƅمعاصر

اث أن يƄون اƅطريق اƅموصل ƅلحضارة، وأول هذƋ الأسباب اƅتي جعلت اƅتراث يُرفض ƅهذا اƅتر 
 في Ɗظر زƄي Ɗجيب محمود هو: ويعتبر عديم اƅفائدة

أن اƅعديد من اƅمشƄلات واƅمعضلات قد تغيرت، Ƅما أن اƅمشƄلات اƅفƄرية اƅتي أولًا: 
تلك اƅمشاƄل اƅتي أخذت من شغلت الأسلاف، ƅم تعد تهمƊا في يومƊا هذا، وفي عصرƊا هذا، 

، وهذا راجع Ƅما أسلفƊا اƅذƄر إƅى طبيعة اƅعلاقة الأسلاف اƅوقت اƄƅثير، وحيزاً Ƅبيراً من تفƄيرهم
اƅتي دارت عليها حياتهم، واƅتي تدور عليها حياتƊا اƅيوم، هذا هو اƅسبب الأول اƅذي جعل زƄي 

 Ɗجيب محمود يرفض اƅتراث.

على أن اƅتراث اƅعربي الإسلامي، يحتوي على بعض  يؤƄد زƄي Ɗجيب محمودثاƈياً: 
اƅمسائل اƅتي ƄاƊت تطرح بأهمية باƅغة، وƅم تعد تعرف تلك الأهمية، ومن بين هذƋ اƅمسائل 

                                                           

1  .ص  ،''بذϭر جذϭر'' زكي نجيΏ محمϭد،  
 

.ص ،''تجديد الϔكر العربي'' زكي نجيΏ محمϭد،   2
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''مسأƅة خلق اƅقرآن'' و''صفات الله''، وغيرها من اƅمسائل اƅتي ƄاƊت تشƄل محور اهتمام اƅفرق 
ن ذƅك ترك مضمون مشƄلات الأسلاف، لأاƄƅلامية، ƅذƅك يدعو زƄي Ɗجيب محمود إƅى 

 مايلي:تجديد اƃفƂر اƃعربي''اƅمضمون ƅن يفيدƊا في شيء، وهو يقول في Ƅتابه''

 Ɖاƈا ما ورثƈƃ م يعد يصلحƃ ،لات أساسيةƂا من مشƈيوم وما تواجهƃا اƈى حياتƃظر إƈƈƃ''
اƃتي صادفت  من قيم مبثوثة في تراثƈا، اƃسبب بسيط، هو أƈها ƃم تƂن هي ƈفسها اƃمشƂلات

 1أسلافƈا''.

لا يخفى على أحد أƊه في تراثƊا اƅفƄري اƄƅثير من أقوال وأفƄار اƅمتصوفة، هؤلاء ثاƃثاً: 
اƅذين يرون أن اƅعلم يƄون عن طريق اƅلاوعي وهذا ما يرفضه زƄي Ɗجيب محمود، وهذا 

 باƅتحديد ما يجعله يرفض هذا اƅجاƊب من اƅتراث.

Ƅما أن أسلافƊا من اƅمتصوفة قد اهتموا Ƅثيراً بمسأƅة الأوƅياء واƄƅرامات إƅى جاƊب 
اƅموازاة بين الأوƅياء والأƊبياء، غير أن مثل هذƋ الأفƄار ƅم Ɗعد بحاجة إƅيها في اهتمامهم بفƄرة 

''واضح ƃي أن هذا اƃجهد اƃفƂري Ƃله من أوƃه لآخرƉ، مهما تƂن أهميته، وخطورته يومƊا هذا 
 2باƈƃسبة لأسلافƈا، فلم ƈعد بحاجة إƃيه اƃيوم، إلا في حدود اƃمشوقين إƃى دراسة اƃتاريخ''.

''إن من حق من شاء أن يستمتع بقراءة هذا اƃصƈف من اƂƃلام وهو في  Ƅما يقول أيضاً:
 3تراثƈا Ƃثير، Ƃƃن ƃيعلم أن اƃدƈيا ƃن تتقدم به قيد أصبع واحدة''.

، فأقوال اƅمتصوفة لا تدعو إƅى محمود يرفض اƅتراث إن هذا سبب آخر جعل زƄي Ɗجيب
اƅعلم باƅمعƊى اƅتجريبي ƅه، بل تدعو إƅى اƅعلم بمعƊى اƅمƄاشفة، وƅهذا وجب عليƊا أن Ɗتجاوز 

قول زƄي Ɗجيب محمود، لأƊه ƅن يƄون طريقاً ƅلتقدم بقدر ما  هذا اƅجاƊب من اƅتراث على حد
ي هي أن تراثƈا اƃعربي...فيه عوامل أخرى تعمل فيƈا ''وعقيدتيƄون عامل على بقائƊا متخلفين، 

ƈه ƃمن اƃعبث أن يرجوا اƃعرب  Ƃأبشع ما يستطيع فعله Ƃل ما في اƃدƈيا من أغلال وأصفاد، وا 
                                                           

.ص ، تجديد الϔكر العربي''زكي نجيΏ محمϭد، ''   1
 

2    .ص ،''المعϭϘل ϭاللامعϭϘل في تراثنΎ الϔكرϱ''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

.المصدر نϔسه، ص  3
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اƃمعاصرين لأƈفسهم ƈهوضاً أو ما يشبه اƈƃهوض قبل أن يفƂوا عن عقوƃهم تلك اƃقيود، 
 ƃ1تƈطلق ƈشيطة ƈحو ما هي ساعية ƃبلوغه''.

إن اƅتراث اƅعربي يحمل في طياته اƄƅثير من اƅسحر، وهƄذا يرى زƄي Ɗجيب محمود رابعاً: 
''وƃقد تجد في تراثƈا أحاديث عن اƃسحر واƃتعزيم، اƃرقى واƃتمائم...أƃوف اƃصفحات إذ يقول: 

 2مبعثرة هƈا وهƈاك، في أƈفس ما خلفه الآباء من ميراث ثقافي''.

حتدددى يبدددين Ɗƅدددا Ƅيدددف حتدددى أن اƅتدددراث اƅفƄدددري اƅعربدددي  يقددددم زƄدددي Ɗجيدددب محمدددود عددددة أمثلدددة
 احتوى على اƅعديد من الأفƄار اƅلامعقوƅة Ƅما يسميها.

ƊƄموذج ƅدذƅك، فهدم وعلدى اƅدرغم مدن أƊهدم يمثلدون اƊƅخبدة اƅمثقفدة ''إخوان اƃصفا'' ويعطي Ɗƅا 
جإدƈا صإفوة ''فإإذا و أفƄدار عدن اƅسدحر -آƊذاك، إلّا أن Ƅتبهم حملت في طياتها مثل هدذƋ الأفƄدار

اƃصإإإفوة هإإإإؤلاء، بإإإإرغم ƈإإإزوعهم اƃقإإإإوي ƈحإإإإو اƃتفƂيإإإإر اƃعلمإإإي يختمإإإإون رسإإإإائلهم، برسإإإإاƃة 
اƃسإإحر واƃعإإزائم واƃعإإين''، لا ƃيحيطإإوا اƃموضإإوع بمإإا يثيإإر اƃريبإإة، بإإل  ماهيإإةيخصصإإوƈها '' 

ƃيحيطوƉ بما يؤيد Ƃل ما يقال عƈه مإن قإوة وتإأثير، أقإول إذا وجإدƈا تلإك اƃصإفوة اƃممتإازة مإن 
موضوع اƃسحر وفروعه، علمƈا أن اƃمسإأƃة ƃإم تƂإن عƈإد اƃقإوم من  هذƉ اƃوقفةاƃمثقفين تقف 

 3.صدر خوفƈا من هذا اƃجاƈب من اƃتراث اƃمأثور عن أسلافƈا''موضوعاً ƃلسؤال، وهذا هو م

ن مثل هذƋ الأفƄدار اƅتدي احتواهدا تراثƊدا قدد سداعدت علدى اƊتشدار الأفƄدار اƅخرافيدة فدي Ɗظدر إ
زƄدددي Ɗجيدددب محمدددود، وƅهدددذا Ƅدددان عليƊدددا رفدددض اƅتدددراث برمتددده، وربمدددا Ƅدددان هدددذا سدددبباً Ƅافيددداً ƅقطدددع 

 من أفƄار بعيدة عما يقبله اƅعقل واƅعلم.اƅصلة Ɗهائياً مع اƅتراث وما يحمله 

يددرى زƄددي Ɗجيددب محمددود اƅوضددعي اƅمƊطقددي، بأƊدده عليƊددا بدداƅتحول مددن تلددك اƅثقافددة خامسإإاً: 
اƅمبƊيدددة علدددى تقدددديس اƅلّغدددة، وأي ƅغدددة إƊهدددا اƅلّغدددة اƅتدددي لا يربطهدددا بددداƅواقع اƅمحسدددوس شددديء، لأن 

                                                           

1 .ص ،''تجديد الϔكر العربي'' زكي نجيΏ محمϭد، 
 

2 .ص ،''المعϭϘل ϭاللامعϭϘل في تراثنΎ الϔكرϱ''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

3 .المصدر نϔسه، ص 
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اƅمجتمددع اƅعربددي اƅتخلددي عددن تلددك اƅعصددر اƅددذي Ɗعدديش فيدده هددو عصددر اƅعلددم واƅصددƊاعة، وعلددى 
 اƅلّغة، اƅتي تربط Ƅلام بƄلام آخر، والإتجاƋ إƅى اƅلّغة اƅعلمية.

ƅلأمدة اƅعربيدة الإسدلامية، إلّا إذا قامدت بمراجعدة هتده الأداة اƅتدي وهو يرى أƊده ƅدن يقدوم مقدام 
علدى Ɗهدوض Ɗستعملها ƅلتعبير بها عن أفƄارƊا واƊشغالاتƊا، وهذا إƅى جاƊدب مسدائل أخدرى تسداعد 

'' ƃسإإت أتصإإور لأمإإة مإإن الأمإإم ثإإورة فƂريإإة Ƃاسإإحة، وطرائإإق هددذƋ الأمددة، وƅددذƅك فهددو يقددول: 
 1استخدامها لأن اƃلّغة هي اƃفƂر، ومحال أن يتغير هذا بتغير تلك''.

يرى زƄي Ɗجيب محمود أن اƅحياة اƅفƄرية فدي الأمدة اƅعربيدة الإسدلامية تعداƊي مدن فقدر شدديد 
واƅفƄددري، وهددذا اƅفقددر راجددع إƅددى اƅطريقددة اƅغامضددة اƅتددي تسددتخدم بهددا اƅلّغددة، فددي الإبددداع اƅثقددافي 

وهدددذا اƅقصدددور فدددي اسدددتخدام اƅلّغدددة لا يقتصدددر علدددى عامدددة اƊƅددداس فقدددط، بدددل تجددداوزهم إƅدددى اƊƅخبدددة 
 سدƊون اسدتخدام اƅلّغدة، مدن وجهدة Ɗظدري.اƅمثقفة من رجال اƅعلم واƅفƄر واƅثقافدة، فهدم Ƅدذƅك لا يح

Ƅز ويؤƄجيب محمود، في وأول شيء يرƊ يƄتدراثد عليه زƅدذي جعلده يدرفض اƅسدبب اƅهدو  هدذا ا
''فاƃفرق بين اƃفƂرة اƃواضإحة، واƃفƂإرة واضحاً فهو يقول في هذا اƅصدد: ضرورة أن يƄون اƅفƄر

واضإحة اƃتفاصيل...يسإتطيع حين يلفها اƃغموض هو أشبه باƃفرق رحاƃإة فإي حوزتإه خريطإة 
ƃإإة آخإإر مإإا فإإي حوزتإإه ورقإإة، خطإإت عليهإإا مجموعإإة مإإن خلاƃهإإا اƃوصإإول إƃإإى غايتإإه، ورحا

 2اƃخطوط، فيضل طريقه''. مختلطة من

 

 

 

                                                           

.ص  ،''تجديد الϔكر العربي ''زكي نجيΏ محمϭد،  1
 

2   .ص ،''حصΎد السنين''زكي نجيΏ محمϭد،  
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 اƃمبحث اƃثاƈي: اƃتجديد في فƂر زƂي ƈجيب محمود:

 الأول: اƃوضعية اƃمƈطقية في اƃفƂر اƃغربي اƃمطلب

-1882) *شليك مورتزظهرت مدرسة اƅوضعية اƅمƊطقية من حلقة بحث Ƅان يقودها 
1936(M.schlick' ' ضوء فجأة في عامƅى اƅام تحت إسم1929وخرجت إƈمع '' ''حلقة في

مجلة ''ثم بدأت''اƈƃظرة اƃعلمية إƃى اƃعاƃم'' ظهور Ƅتيب ƅها يعرض برƊامجها بعƊوان 
''مجلة اƃعلم م1930م وحلت محلها عام 1930في اƅصدور في اƅعاƅم اƅتاƅي اƃمعرفة''
 اƃموحد''.

م على اƅحرƄة اƅفلسفية اƅصادرة عن 1931قد أطلق إسم '' اƅوضعية اƅمƊطقية '' عام 
''جامعة فيƊا''، واƊتشر هذا الإسم حسب فؤاد Ƅامل في Ƅتابه ''أعلام اƅفƄر اƅفلسفي اƅمعاصر'' 
حتى بعد إƊحلال جماعة فيƊا وتشتت أعضائها ƅيست فيما بعد في حرƄة فلسفية أخرى أوسع 

ƅطاقاً وهي اƊ وضعيينƅاطقة اƊة بين مƄطقية، حيث يوجد سمات مشترƊمƅتجريبية اƅة اƄحر
 وتتمثل فيمايلي : اƅتجريبيينومƊاطقة 

، ويحقق إحترام إعتƊاق Ɗزعة تجريبية متطرفة تأيدها مصادر اƅمƊطق اƅرياضي اƅحديثأولًا: 
 من اƅممƄن أن يƄون مباƅغة فيه ƅمآثر اƅعلم اƅحديث وقدراته.

Ƅلي ƅلميتافيزيقا على أسس مƊطقية لا على أƊها زائفة أو لا جدوى مƊها فحسب رفض ثاƈياً: 
 بل على أƊها خاƅية من اƅمعƊى.

تطبيق Ɗطاق اƅفلسفة بحيث تقتصر مهمتها على إƅغاء مشƄلاتها اƅخاصة عن طريق ثاƃثاً: 
 توضيح اƅلغة اƅمستعملة.

 1زياء.يمشترك في ƅغة اƅفتحليل مصطلح اƅعلوم وتوحيدƋ بإرجاعه إƅى مصدر رابعاً: 
                                                           

* ::ϙϠرتز شيϭني مΎئي ألمΎف فزيϭسϠفي-ΔيϘالمنط Δضعيϭدة الΎأحد قϭ ،Ύفين ΔعΎلجم ًΎر م΅سسϬاشت ،.  

 Ύي المعϔسϠϔكر الϔال ϡمل، أعلاΎطصر، ف΅اد ك ،Εϭص، دار الجبل، بير ،ϡ. 1
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هي اƅوحدة اƅتي تمثل الإتجاƋ اƅتجريبي  ''néopositivisme''تعتبر اƅمدرسة اƅوضعية 
في اƅقرن اƅعشرين في اƅفƄر اƅغربي وتعود أصوƅها إƅى اƅمذهب اƅوضعي تمثيلًا حقيقياً 

وعƊد جون *A.CONTE))عƊد أوغست ƄوƊت'''positivisme classiqueاƅتقليدي
الإƊجليزية في اƅقرن اƅثامن عشر  ومن قبلها إƅى اƅمدرسة اƅتجريبية**j.s.mill))ميلستيوارت 
 ميلادي 

اƅمدرسة اƅتجريبية اƊƅقدية  1862-1929)أما مصدرها اƅمباشر يعود إƅى جوزيف بتزوƅت )
رسة رئاسة اƅمجلة اƅسƊوي الأƅماƊية وهو أحد تلاميذ أفيƊاريوس وهو اƅذي Ɗقل إƅى هذƋ اƅمد

واƅتي خرجت مƊها من بعد ذƅك مجلة اƅمعرفة وهي أهم صحيفة تعبر عن اƅوضعية  ƅلفلسفة
Ɗاك تيارات أو إتجاهات أخرى ساهمت في Ƅما أƊته 1930-1938)اƅجديدة مابين عامي )

اƊƅزعة الإخبارية اƅمƊطقية بإتجاهاتها اƅرئيسية ƅذا فاƅحديث بوجه عام عن  1.اƅوضعية اƅجديدة
اƊƅزعة اƅذرية اƅمƊطقية واƅتي عرفت اƊتشاراً واسعاً في اƊجلترا تحت اƅثاƅثة هو حديث عن 

، ثم اƊƅزعة اƅوضعية اƅمƊطقية اƅتي هي امتداد ***''راسل''بحيث بتزعمها  )جور )جماعة Ƅمبإسم
عملت جماعة فيƊا  1895وفي عام  2،اƅفيزيائية ****ماخƅحلقة فيƊا اƅمƊحدرة بدورها من Ɗزعة 

على إيجاد مƄان ƅفلسفة اƅعلوم اƅتجريبية من أجل تƊمية هذا اƅفرع اƅفلسفي اƊƅامي حديثاً، وƄاƊوا 
Ɗجد اƅمدرسة يفضلون أن يشغله عاƅم طبيعي ذو ميول فلسفية قوية، وعلى هذا الأساس 

اƅفلسفة ماهي إƅى تحليل  اƅوضعية اƅحديثة ظهرت في صورة شديد اƅتعلق باƅعلم حيث ترى أن
ƅلغة واƅعلم، وأن مƊهج اƅفلسفة مƊهج علمي صارم حيث ارتبطت اƊƅزعة اƅوضعية اƅجديدة مباشرة 

 بماخ.

                                                           

 :*:Εنϭك Εغسϭأ .Δضعيϭال ΔϔسϠϔيعتبر م΅سس الϭ عي فرنسيΎإجتم ϡلΎعϭ فϭسϠفي  

فيϠسϭف ϭإقتصΎدϱ ألمΎني. -جϭن ستيϭارΕ ميل: **:   

.، ص ترجمΔ عزΕ قرني، المجϠس الϭطني لϠثΎϘفϭ ΔالآداΏ، الكϭيΕ،الϠϔسΔϔ المعΎصرة في أϭرϭبΎ، بϭسنسكي،   1
 

ريΎضي ϭفيϠسϭف إبستمϭلϭجي ϭرجل سيΎسΔ. -راسل: ***:   

فزيΎئي ϭفيϠسϭف نمسϱϭΎ - مΎخ: ****:   

 Εϭϔي ϡلΎاقع''، سϭϠل ΎϬمϭϬϔمϭ صرةΎالمع ϡϠالع ΔϔسϠف'' ، ،ϰلϭالأ Δن، الطبعΎالنشر، لبنϭ ΔعΎطبϠل ΔيعϠصدار الط ،ϡ . 2
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وعليه  *****'' دافيد هيوم''وƄما ذƄرƊا سابقاً اƅذي اشتق من الأصول اƅفلسفية لاسيما 
ريق الإƊسان اƅوحيدة اƅوضعية اƅمƊطقية اƅجديدة Ɗجد بأن ط من مƊظور اƅذي اƊطلقت مƊه

ƅلمعرفة هي حواسه اƅخمس، وأن اƅتجربة هي اƅمƊبع اƅوحيد Ƅƅل مايمƄن أن يحصل عليه 
زعة اƅوضعية اƅجديدة من معارف ومعلومات من اƅواقع، وهذا هو سبب تسمية اƊƅ الإƊسان

 بالإختبارية.

فاƅوضعية اƅمƊطقية هي استمرار ƅدافيد هيوم مروراً بماخ واƅتقليد الإختباري الإƊجليزي اƅذي 
يعتبر أƊه يستحيل على الإƊسان الإهتداء إƅى اƅوصف اƅواقع اƊطلاقاً من استƊباطات 

أن بواستƊتاجات عقلية أو أفƄار قبلية، وأن ما يميز الإختبارية هو رفضها ƅلميتافيزيقا إيماƊاً مƊها 
 1مصدر حسيƄل قضية واقعية تقوم على اƅتجربة اƅحسية، واƅمعرفة الإƊساƊية بƄاملها ترد إƅى 

ويضاف مع ذƅك إƅى هذƋ اƅسمة اƅتجريبية موقف تحليلي وعقلاƊي مƊطقي قاطع وصارم إƅى حد 
 Ƅتابات اƅوضعيين جدد اƅتي تبدوا وƄأƊها Ɗوع من اƅفلسفة اƅمدرسية اƅجديدة، ƅذƅك فإن اƅمدرسة

اƅوضعية اƅحديثة سارت في طريق أبعد بƄثير مما سارت إƅيه اƅواقعية اƅجديدة، ورغم هذا Ɗجد 
أن اƅمدرسة اƅوضعية اƅجديدة تطورت بعض اƅشيء وƄان أصحابها يعتقدون في أوƅى مراحلها 
أن اƅمƊطق اƅجديد هو اƅمبƊى الأساسي واƅسلاح اƅحاسم ضد Ƅل اƅمدارس اƅفلسفية الأخرى، 

يستطيعوا أن يتفادوا من بعد ذƅك دراسة اƅمشƄلات اƅفلسفية في Ɗظرية اƅمعرفة وƅم  وƊƄƅهم ƅم
.Ƌجديد وحدƅطق اƊمƅ2يعودوا يعتمدون على ا 

وƅذا يمƊƊƄا الإقرار بأن اƅحقائق اƅحسية هي الأشياء اƅوحيدة اƅتي تؤƄد وجدها إدراƊƄا 
قبلي أو غير واقعي مثلما  اƅمƊسقة أƄثر على أي عƊصر تلااƅحسي ƅها، وعليه فإن الإستدلا

تبƊت اƅميتافيزيقا، فتوقعاتƊا وافتراضاتƊا اƅقائلة بأن اƅمستقبل سيأتي على غرار ما شهدƊاƋ في 
ر إلا تبريراً اختيارياً وعلى هذا ر اƅماضي لا يمƄن أن تƄون سوى توقعات وافتراضات لا تب

الأساس تعتبر اƅخبرة اƅحسية هي اƅمصدر اƅوحيد اƅذي Ɗستقي مƊه اƅعلم باƅواقع حسب ما ترتد 
                                                           

 :***** :ϡϭدافيد هي- .ΔϔسϠϔفي ال ΔمϬم Δشخصيϭ ،ϱندϠم΅رخ أسكتϭ ϱدΎإقتصϭ فϭسϠفي  

  ،Εϭϔي ϡلΎاقع''سϭϠل ΎϬمϭϬϔمϭ صرةΎالمع ϡϠالع ΔϔسϠ1    .-ص ،''ف
 

.-، ص '' الϠϔسΔϔ المعΎصرة في أϭرϭبΎ'' بϭسنسكي،  2
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إƅيه اƅوضعية اƅمƊطقية عƊد هيوم لأن اƅوضعية اƅمƊطقية تسير في Ɗفس الإتجاƋ اƅذي بلورƋ هيوم 
ردها إƅى أصلها اƅحسي اƅتي صغت عƊدما ميزƋ بين اƅقضايا اƅتي تستمد من اƅواقع تقتضي 

 Ƅقضية ƅصفة.

ذا استقصرƊا اƅحديث عن اƅوضعيون اƅجدد اƅذين Ɗجدهم يميزون بين Ɗوعين من اƅعلوم  وا 
اƅبحث اƅعلمي إƅى فرعين وهما: اƅعلوم علوم واقعية وأخرى صورية وفي هذا يقسم ''همبل'' 

ارية تسعى إƅى وصف وƄشف وتفسير الإختبارية وغير الإختبارية، بحيث Ɗجد بأن اƅعلوم الإختب
أحداث اƅعاƅم أو اƅواقع اƅذي Ɗعيش بمقتضاƋ فهي بهذا اƅمعƊى تدƊوا من اƅقول أن صدق 

يحتƄم إƅى اƅتجربة ومعƊى هذا أن صحة عباراتها يلازمها بداهة إختبارية أي أن  عباراتها
ƅملاحظة اƅتجريب واƅاƄ حاء متفرقةƊالأخيرة يتم على أ Ƌحصول على هذƅهجية، وعلى هذا اƊم

عن اƅعلوم  باƅواقع هو أن يميزها الأساس يمƄن اƅقول بأن ارتباط صدق اƅعلوم الإختبارية
 الإختبارية ƄاƅمƊطق واƅرياضيات اƅمجردة.

ذا ما ذهبƊا في الإتجاƋ اƅذي ذهب فيه  اƅذي يميز هو الأخر تمييزاً  ''Ƃرƈب''Ɗجد ''همبل''وا 
قاطعاً بين Ɗوعين من اƅعلوم وƊوعين من اƅقواƊين، علوم صورية وأخرى إختبارية، قواƊين صورية 

في تصديقها أو تƄذيبها إƅى اƅتجربة، وقواƊين إختبارية صدقها مرتبط  صدقها متعلق بها ولا تلجأ
أهم تمييز اƅذي يمƄن اƅقيام به بين  باƅواقع، ويمƄن أن Ɗسمي قواƊين إختبارية وقواƊين Ɗظرية

اƊƅوعين من اƅقواƊين اƅعلمية، وبهذا فإن اƅمعارف واƅمƊطق واƅرياضيات هي معارف صورية 
تتعلق باƅتفƄير واƅلغة، أما معارف اƅعلوم اƅواقعية تتعلق بأحداث اƅعاƅم اƅواقعي وعلى هذا 

عارف اƅصحيحة واƅمشروعة، الأساس ذهب اƅوضعيون اƅجدد إƅى أن هƊاك Ɗوعين فقط من اƅم
معارف عقلية ƅغوية ومعارف واقعية تجريبية، بحيث تƄون اƅتحليلية صحيحة وذات معƊى إذ ƅم 

بين حدودها فمعيار صدقها هو اتساقها اƅمƊطقي اƅداخلي، واƅقضية يوجد تƊاقض داخلي 
 ي مطابقة مباشرةاƅعاƅم اƅخارجي أاƅترƄيبية تƄون صادقة إذا ƄاƊت مطابقة ƅواقعه ما من وقائع 
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عن اƅميتافيزيقا: من ( 1م1970-م1891) Ƃ''* REDOLF CARNAPرƈب''وقد قال  
اƅسهل أن Ɗدرك أن مثل هذƋ اƅقضايا لا يمƄن اƅتحقق مƊها ...لأƊƊا لا Ɗستطيع أن ƊستƊبط أي 

 1قضية تقرر أي إدراƄات حسية أو إحساسات...ومن ثم فهي لا تقرر شيء على الإطلاق.

هذا Ɗحاول إبراز اƊƅظرة اƅمعممة ƅمختلف تصورات اƅوضعيين بحيث يمƊƊƄا ومن خلال 
اƅقول بأن اƅوضعية لا تمثل اتجاƋ واحد، بل اتجاهات متبايƊة ƅذا فاƅعƊاصر اƅمشترƄة اƅمƄوƊة 

 ƅلإشƄاƅية اƅوضعية هي Ƅما يلي:

 اƅواقع.ن ار أƊها اƅمصدر اƅوحيد ƅمعارفƊا ماƅترƄيز على اƅتجارب واƅخبرات باعتب .1

Ɗفي اƅضرورة واƅيقين عن اƅقضايا الإختبارية واƅتجريبية اƅتي تقوم عليها علوم اƅواقع  .2
 لإستحاƅة اƅجمع بين اƅضرورة واƅترƄيب.

اƅضرورة واƅيقين لا يجتمعان إلا في اƅقضايا اƅتحليلية اƅتƄرارية ومن ثم ƅلتمييز بين Ɗوعين  .3
ƅواقع صدقها إحتماƅقضايا، قضايا تصور اƅواقع وتبدلاته وصدق يمن اƅوقضايا  مرهون با

ضروري ويقيƊي غير مرهون بمƄان معين ولا بزمان معين ƅتصور اƅوقائع اƅتƄرارية، صدقها 
 لا يتعلق بظروف خارج اƅفƄر.   بمعƊى 

قصر اƅمعرفة اƅمشروعة على هذين اƊƅوعين من اƅقضايا وباƅتاƅي على Ɗوعين من اƅعلوم  .4
 وم واقعية إختبارية وأخرى صوري مƊطقية.يقومان على هذƋ اƅقضايا، عل

 حصر اƅفلسفة في اƅتحليل اƅمƊطقي ƅلقضايا واƅعبارات خصوصاً مƊها قضايا وعبارات اƅعلم. .5

 رفض Ƅل اƅقضايا اƅتي لا يمƄن اƅتأƄد من صحتها أو اƅتي لا يمƄن تحقيقها. .6

اƅتي تلتقي عƊدها  Ƅل قضايا اƅعلم الإختباري فرضيات أو عبارات إحتماƅية وهذا جل اƅقضايا .7
 مختلف اƅتيارات اƅوضعية.

 

                                                           

 :* :Ώكرنϡ- .ΔيϘالمنط Δضعيϭال ϡأحد أعلا ،ϡ  

.، صلمعرفΔ الجΎمعيΔ، إسكندريΔ، الإنسΎنيΔ، دار انϰ في العϡϭϠ التΎϔدϱ، معيΎر الصدϭ ϕالمعنϘلاً عن السير   1
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 اƃمطلب اƃثاƈي: اƃوضعية اƃمƈطقية عƈد زƂي ƈجيب محمود.

 إقامته بإƊجلترا خلال اƅخمسيƊياتمرّ زƄي Ɗجيب محمود بمراحل مختلفة أثƊاء تطورƋ عƊد 
هو الأخذ بثقافة اƅغرب وجعل من هذا الأخير حيث امتاز فƄرƋ باƅفƄر اƅغربي، حيث دعا إƅى 

وقد رأى زƄي Ɗجيب محمود أƊه إذا ما أرادت  1وصاƊع حضارة اƅعصر اƅحديث، ''اƅعصر''
اƅتي ƄاƊت تتميز باƊƅظرة اƅثقافة اƅعربية اƊƅهوض يجب عليها الإعتماد على إمƄاƊيات اƅغرب، و 

إƅى اƅوقفة اƅفلسفية اƅعلمية في Ƅل  وقد Ƅان زƄي Ɗجيب محمود شديد اƅتطرف في دعوته اƅعلمية
في Ƅتاباته اƅفلسفية عƊد اƅشرح واƅتوضيح، أو في Ƅتاباته غير فلسفية ƄاƊƅقد ما Ƅتبه سواءاً Ƅان 

الأدبي حيث Ƅان يƊظر إƅيها بمƊظار اƅوضعية اƊƅطقية بƄل دقة في اƅصياغة اƅلفظية بƄل ما 
اƅذي Ƅان بإعتبار أن طابع اƅعصر اƅفƄري  2ة،تتطلبه اƅوقفة اƅفلسفية اتجاƋ اƅلغة، Ƅتابة وقراء

يعيش فيه زƄي Ɗجيب محمود هو اƅعلم اƅتجريبي اƅذي Ɗشأت مƊه اƅفلسفة اƅوضعية باتخاذها 
 ƅ3لعلم اƅتجريبي مƊاهج ƅلبحث واƊƅظر، وجعل من اƅحواس أصل ƅلصدق.

اƅباحثين واƅمشتغلين ƅم تƊحصر اƅوضعية اƅمƊطقية في حدود اƅعاƅم اƅغربي بل أثارت اهتمام 
باƅفلسفة في اƅعاƅم اƅثاƅث ووجدت ƅها أƊصار في اƅوطن اƅعربي، من بيƊهم زƄي Ɗجيب محمود 

من خلال إيماƊه  اƅذي يعتبر من أبرز ممثلي هذƋ اƅمدرسة اƅفلسفية في اƅفƄر اƅعربي اƅمعاصر
 بمبادئها اƊƅظرية ومحاوƅة تطبيق هذƋ اƅفلسفة على اƅواقع الإجتماعي.

جعل زƄي Ɗجيب محمود اƅوضعية اƅمƊطقية Ɗبراساً هادياً محاولًا في هذا إعطاء  فقد
اƅصياغة اƅلفظية ƅها من خلال تبيان معƊى إƅى اƅلفظتين وهي Ƅلمة '' اƅوضعية'' فقد ƄاƊت قبل 

قيمة ازدهارها في فرƊسا، وفي أواسط اƅقرن اƅتاسع  دها إسماً على مذهب فلسفي بلغذƅك وح
وخلاصة دعوته  م(1798 -م1857)'' A.COMTE'' ''هم ''أوغست ƄوƊتفيلسوفعشر على 

 4هو واقعر رؤية اƅباحث اƅعلمي في حدود ما هي أن اƊƅظرة اƅعلمية اƅحديثة تقتضي أن تƊحص
                                                           

1 .ص  ،''قصΔ عϘل''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

2 .-المصدر نϔسه، ص 
 

.، ص''قشϭر ϭلبΏΎ''زكي نجيΏ محمϭد،   3
 

4   .ص ،''قصΔ عϘل''زكي نجيΏ محمϭد،  
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وأدوات اƅتجربة حيث اعتبر '' أوغست ƄوƊت '' أي في حدود ما هو ظاهر لأعضاء اƅحس 
هي وحدها اƊƅظر اƅعلمي باعتبار أن اƅعوامل حسب زƄي Ɗجيب محمود أن اƅظواهر اƅطبيعية 

اƅتي تعلل بها حدوث تلك اƅظواهر اƅمأخوذة من اƅتجربة اƅبشرية أي داخل حدود ماهو واقع هذا 
ه إذا ما وجدƊا Ɗظرة أƊ ''قصد بها ''زƄي Ɗجيب محمودفيما يخص معƊى اƅوضعية، أما اƅلفظية ي

فة اƅصواب أو اƅخطأ فيما يقال على تلك هذا وحدƋ يƄفي ƅمعر  في اƅظواهر اƅطبيعية غامضة
اƅذي من خلاƅهما اƅظواهر إستƊاداً ƅلبƊاء اƅلفظي والإحتƄام أيضاً إƅى مƊطق اƅلّغة ودلالاتها 

يمƄن اƅحƄم على اƅعبارة أƊها مقبوƅة ƄƅوƊها ذات معƊى يستحق اƅبحث أو اƅعبارة اƅتي لا معƊى 
رة بمراجعتها على اƅطبيعة، وعلى هذا الأساس ƅها، فهي عبارة مرفوضة وباƅتاƅي فهي ƅيست جدي

ƅيست مذهباً بقدر ماهي مƊهج يرسم ƅلباحث خطواته اƅتي تضمن  اƅمƊطقية اƅوضعيةيتبين أن 
ما يصب في مجال اƅتفƄير اƅعلمي، وقد جعل ''زƄي Ɗجيب محمود'' اƅعقل  ƅ1ه اƅسير اƅسليم،

واƅمƊطق أداة اƅعلم باتباع اƅمƊهج اƅعلمي واƅمƊطقي اƅسليم من أجل فهم اƅظواهر اƅطبيعية 
فقد أصبح  2واƅتأƄيد على أهميته، ة من خلال محاوƅته Ɗشر هذا اƅفƄروالإجتماعي والإقتصادية

ƅسيادة في اƅه اƅ علمƅبها اƊية في شتى جواƊساƊلحياة الإƅ علميةƅظرة اƊƅحديث وشملت اƅعصر ا
بعدما ƄاƊت اƅفلسفة قد ƅبثت خلال عصور طويلة خادمة ƅلدين وƅم يقتصر الأمر في الإعتماد 
على اƊƅتائج اƅعلمية اƅتي Ƅان يƊتهي إƅيها اƅعلماء وما أدت إƅيه تلك اƊƅتائج من تغير في 

Ɗما أصبح يعتمدون على اƅعلم واƅعلماء، من أجل إيجاد Ƅل عامة اƊƅاس  أوضاع اƅحياة، وا 
اƅحلول ƅمشاƄلهم اƅمختلفة ووƅوج اƊƅاس إƅى اƅدراسة اƅعلمية، وقد Ƅان هذا اƅتحول Ɗاتج عن 

يعتمدون على  تحول وجه اƅحياة ƄƄل وذƅك إثر الإƊقلاب اƅصƊاعي وƅواحقه، فبعدما Ƅان اƊƅاس
اƅمدن وأصبحوا صƊاعاً وزاد الإهتمام باƅموارد اƅطبيعية وطرائق اƊتقلوا إƅى  اƅزراعة في الأرياف

استغلاƅها واستخدامها، فƄان لابد من تغيير أساسي شامل لأƊظار اƊƅاس، مما اƊعƄس على 
 3اƅتغيير في مذاهب اƅفلسفة ومƊاهجها.

                                                           

1  .ص، قصΔ عϘل''زكي نجيΏ محمϭد، '' 
 

.-ϡ، صمΎϘلاΕ عن الϠϔسΔϔ نشرΕ بمجΔϠ العربي، كتΏΎ العربي، ، ''نΎفذة عϰϠ فϠسΔϔ العصر '' زكي نجيΏ محمϭد،  2
 

.ϡ، صمطΎبع الشرϕϭ، بيرΕϭ، الطبعΔ الأϭلϰ، ، ''حيΎة الϔكر في العΎلϡ الجديد '' زكي نجيΏ محمϭد،  3
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اƅمواضيع اƅتي تهتم باƅوضعية اƅمƊطقية أو تحاول اƅترƄيز عليها حسب''زƄي Ɗجيب 
محمود'' هو اƅواقع اƅحسي اƅمباشر اƅذي يمثل مدى صحة الإختبارات وƅهذا يرى''زƄي Ɗجيب 

بين ƄائƊات محمود'' أƊه لا وجود موضوعي ƅلƄلي واƅعام بحيث إذا ƅم يƄن ƅلفظة مفيدة ''رصيد'' 
ية اƅتي Ɗراها باƅعين وƊلمسها بالأصابع وجب تغليفها على سبيل اƅعبارة مجهوƅة اƅدƊيا اƅخارج

اƅدلاƅة، فهي مرƄب Ɗاقص ƅم يƄتمل ƅه Ƅيان ''اƅفƄرة'' اƅتي يجوز قبوƅها أو رفضها فاƅقبول 
واƅرفض معاً مرهوƊان باƄتمال اƅفƄرة أولًا وحسب ''زƄي Ɗجيب محمود'' أن اƅقبول واƅرفض معاً 

 1ن Ɗضمن وجود أفراد فعلية مما تشير إƅيه الإسم اƅمعين.مرهوƊان بأ

'' وƃما Ƃان اƃمذهب ƅقد اهتم ''زƄي Ɗجيب محمود بهذا اƅتيار عƊدما صرح في قوƅه: 
هو أقرب اƃمذاهب اƃفƂرية مسايرة ƃلروح اƃعلمي Ƃما يفهمه اƃعلماء اƃذين يخلقون  اƃوضعي

اƃواثق بصدق دعواƉ، وطفقت أƈظر ƈƃا أسباب اƃحضارة في معاملهم فقد أخذت به أخذ 
 Ɖمذهب أن أمحوƃها مايقتضي مبادئ اƈدراسات فأمحو مƃى شتى اƃإ ƉظارƈابمƂƃ لتƂتي أƃهرة ا

بƈيها جعلت اƃميتافيزيقا أول صيدي جعلتها أول ما أƈظر إƃيه بمƈظار اƃوضعية اƃمƈطقية 
باƂƃذب Ƃلام يتصورƉ اƃعقل، وƂƃن لأجدها Ƃلاماً فارغاً إلا يرتفع لأن يƂون Ƃذباً لأن ما يصف 

ƈما يحتاج  تدحضه اƃتجربة أما هذƉ فƂلاهما Ƃله هو من قبيل قوƈƃا اƃصفحات بغير مدƃول وا 
 2الأمر إƃى تحليل مƈطقي ƃيƂشف عن هذƉ اƃحقيقة فيها''.

'' توضيح اƃمفاهيم اƃتي تقع إذن مهمة اƅوضعية اƅمƊطقية ''عƊد زƄي Ɗجيب محمود'' هي: 
ين اƃجهل اƃتام واƃعلم اƃتام، بمعƈى أƈها مفاهيم يتداوƃها اƈƃاس وهم على اƃبعض عƈد اƈƃاس ب

اƃعلم بها، فلا هم يجهلوƈها Ƃل اƃجهل ولا هم يعلموƈها Ƃل اƃعلم، فتتƈاوƃها اƃفلسفة باƃتحليل 
واƃتوضيح ƃعلها تبلغ من معاƈيها مبلغ اƃتحديد اƃدقيق اƃحاسم ...وهاهƈا يƂون عمل اƃفلسفة 

ƈراها في تفصيلاتها ودقائقها''أن تدƈƃ مفاهيمƃا من تلك اƈ3.وا ب 

                                                           

1       .-، صϡ مطΎبع الشرϕϭ، بيرΕϭ، الطبعΔ الأϭلϰ، حيΎة الϔكر في العΎلϡ الجديد''، زكي نجيΏ محمϭد، '' 
 

.-ص ، ''قشϭر ϭلبΏΎ ''زكي نجيΏ محمϭد،  2
 

.ϡ، صدار الشرϕϭ، الطبعΔ الأϭلϰ، ، ''في حيΎتنΎ العϠϘيΔ''زكي نجيΏ محمϭد،   3
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يتبين من خلال هذا بأƊه لابد من تحليل اƅمفاهيم اƅتي يستعملها اƊƅاس سواءاً ƄاƊوا على 
علم بها أو يجهلوƊها وذƅك باستخدام تقƊيات ƅغوية ومƊطقية، وبذƅك Ɗستطيع اƄتشاف اƅمفاهيم 

على شيء، فإذا استوجبت مƊا شيئاً اƅدقيقة واƅمفاهيم اƅتي تعد مجرد ''أخلاط من رموز لا تدل 
 1هو حذفها من قائمة اƄƅلام اƅمقبول.ف

وقد قامت اƅفلسفة اƅوضعية عƊد ''زƄي Ɗجيب محمود'' على أساس اƅمƊطق اƅوضعي وƄاƊت 
 2هذƋ الأفƄار امتداد ƅلوضعية اƅمƊطقية اƅغربية.

وƅقد Ƅان ''زƄي Ɗجيب محمود'' يرفض Ƅل ما هو ميتافيزيقي ƅما رأى فيه من Ƅلام فارغ لا 
ي ذƅك على اƅوضعية اƅمƊطقية وƄل ما هو مرتبط باƅعلم واƅتحليل ƅلوصول معƊى ƅه معتمداً ف

إƅى ضرورة إƅى اƅحقيقة Ƅما ذهب ''زƄي Ɗجيب محمود'' في مرحلة من مراحل تطورƋ اƅفƄري 
بتر اƅتراث بتراً من أجل استرجاع الأمل في عيش حياة فƄرية معاصرة، ومعاصرون ƅروح 

 3اƅعلم.

من اƅميتافيزيقا فبعدما ƄاƊت ƅه Ɗظرة  ''زƂي ƈجيب محمود''قف وعلى هذا الأساس يتبين مو 
ميتافيزيقية في شبابه عƊدما تحدث عن اƊƅفس في رساƅته ''اƅجبر اƅذاتي'' إلا أن Ɗظرته تغيرت 
عƊد تبƊيه ƅلفلسفة اƅوضعية واƅتي ƄاƊت امتداد ƅلوضعية اƅمƊطقية اƅغربية، وهذا ما Ɗلتمسه في 

 يزيقا''.Ƅتابه ''موقف من اƅميتاف

جميع موضوعات اƅميتافيزيقا لأن قضاياها ƅيست ذات  ''زƂي ƈجيب محمود''وƅقد رفض 
في Ƅتابه  ''أسامة علي حسن موسى''معƊى ƅعدم وجود ما يقابلها باƅخارج، فقد رأى 
بأن اƅوضعية اƅمƊطقية بشƄل عام ترى أن ''اƃمفارقات اƃمƈهجية في فƂر زƂي ƈجيب محمود'' 

اƅمعرفة تقتصر على ما تم إدراƄه إدراƄاً حسياً مباشراً، أي ما يتعلق باƅمعرفة اƅعلمية باƅمفهوم 

                                                           

1 .ص ،''الميتΎفيزيΎϘمϭقف من ''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

 ''، ϰسϭي حسن المϠع ΔمΎد''، أسϭمحم Ώفي فكر زكي نجي ΔجيϬالمن ΕΎرقΎϔالتعرالمϭ الت΄ليف Δطلجن ،Εيϭالنشر، الكϭ Ώص ، ي . 2
 

3  . ص،''تجديد الϔكر العربي'' زكي نجيΏ محمϭد،  
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''وƂƃي يميز اƃعبارات تستخدم في مجال اƃعلم أو اƃمعرفة اƃضرورية اƃعامة  1اƅوضعي اƅمƊطقي
ن تقوم على اƃتحقق من صدقها باƃتجربة، أو سواءاً Ƃاƈت طبيعية وترƂيبية تقوم أو يمƂن أ

رياضية ومƈطقية تحليلية تعتمد على صحة الإستƈباط من اƃمقدمات وفق قواعد محƂمة 
إƃى مدƃول حسي، ومن ثم ومتفق عليها، وعبارات أخرى تتعلق باƃوجدان أو فارغة من الإثارة 

واƃدين واƃميتافيزيقا فليست صادقة ولا Ƃاذبة Ƃاƃعبارات اƃمستخدمة في مجال الأخلاق 
 2والأدب''.

أنّ اƅمشƄلات اƅفلسفية اƅمزعومة جاءت عن طريق الإستعمال ''زƂي ƈجيب محمود''  حسب
اƅغير صحيح ƅلأƅفاظ واƅعبارات من طرف اƅفلاسفة، واƅتي أدت على ظهور عبارات ƅيست ƅها 

عن ƄائƊات لا تقع معƊى ومفهوم فاƅميتافيزيقا اƅمرفوضة هي مجموعة اƅعبارات اƅتي تتحدث 
بأن Ɗتخلى عن Ƅل ما لا ''زƂي ƈجيب محمود''  ومن هƊا يتبين Ɗƅا وفق ما قاƅه 3.تحت اƅحس

تƊبƊي ضمن اƅميتافيزيقا يقع تحت اƅحس من اƅعبارات اƅتي ƅيس ƅها معƊى، ولا مفهوم بذƅك 
تƊطوي باعتبار أن هذƋ الأخيرة هي مجموعة اƅعبارات اƅتي تتƄلم عن ƄائƊات لا  اƅمرفوضة

اƅتخلي عن Ƅل ما لا يقع تحت ميدان اƅحس وعليه فإن اƅمقصد اƅرئيسي ƅهذا اƅمضمون هو 
''مستحيلة لأن فيها اجتماع أن اƅميتافيزيقا  ''زƂي ƈجيب محمود''تحت اƅحس، بحيث رأى 

ƈقيضين أحدهما أƈƈي قبلت هذƉ اƃخبرية على أساس أƈّها يمƂن أن توصف باƃصدق أو 
واƈƃقيض الأخر هو أنّ هذƉ اƃحملة يمƂن أن تجد وسيلة  )تعريف اƃقضية اƂƃذب )لأن ذƃك هو

 ƃ4تصديقها أو تƂذيبها''.

ذا ما أردƊا تبسيط هذƋ اƅعبارة Ɗقول بأن  يسلم باستحاƅة اƅمƊطقية  ''زƂي ƈجيب محمود''وا 
ƅلميتافيزيقا من مƊظور أƊها تحتوي على Ɗقيضين ويوضح ذƅك في قبول اƅجملة اƅخبرية يƄون 

''زƂي ƈجيب ، أما في ما يخص اƊƅقيض الأخر اƅذي رآƋ على أساسها اƅتصديق أو اƅتƄذيب

                                                           

 ، ϰسϭي حسن المϠع ΔمΎأس '' Ώفي فكر زكي نجي ΔجيϬالمن ΕΎرقΎϔدالمϭص ، ''محم. 1
 

  ،ϱϭΎر المكΎϔد، عبد الغϭمحم Ώلرحيل زكي نجي ΔلثΎفي الذكرى الث ΔϠى، العددمجϭنزϠن لΎعم Δان ، م΅سسϭج ،ΔفΎصح. 2
 

3 .، ص''مϭقف من الميتΎفيزيΎϘ''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

4   .-ص المصدر نϔسه، 
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أو صديقها في مبƊى استحاƅة اƅميتافيزيقا هو أن اƅجملة لايمƄن أن Ɗجد وسيلة ƅتمحمود'' 
Ɗما Ƅان  1بجعل اƅميتافيزيقا ƅيست ƅها معƊى فقط،''زƂي ƈجيب محمود'' تƄذيبها، وƅم يƄتفي  وا 

: ''معƈى اƃعبارة هو ƈفسه طريقة هدفه الأساسي هو حذفه ƅلميتافيزيقا وحدّد هذا في قوƅه
تحقيقها فإذا ƃم ƈجد ƃتحقيقها طريقة Ƃاƈت عبارة بغير بمعƈى، فهذا اƃتƈاقض مبدؤƈا اƃذي 

ƈلتمس طريقة ƃتحقيق هذƉ اƃعبارات فلا ƈحذف على أساسه اƃعبارات اƃميتافيزيقية Ƃلها لأƈƈّا 
اƃفƂرية اƃتي قوامها عبث ووهم،  ''واƃميتافيزيقا على رأس هذƉ الأƈظمةويضيف قائلًا: ƈ2جد''.

 3واƃتي مصيرها إƃى زوال محتوم، إذا ما مƂن ƃلوضعية اƃمƈطقية من اƃذيوع''.

هو أƈها ''فتعريف اƃجملة اƃميتافيزيقية ولأن اƄƅلام اƅميتافيزيقي فارغ لا يحمل معƊى، 
عن تحصيل عبارة يراد بها أن تعبر عن قضية حقيقية ƈƂƃها في حقيقة أمرها لا هي بمعبرة 

حاصل ولا عن فرض تحققه اƃتجربة وƃما Ƃاƈت تحصيلات اƃحاصل واƃفروض اƃتجريبية 
تستƈفذ Ƃافة اƃقضايا ذات معƈى، Ƃما ƈƃا ما يبرر اƃتأƂيد بأن ما تقوƃه اƃميتافيزيقا خال من 

 4اƃمعƈى''.

يجوز فاƅميتافيزيقا هي مجرد Ƅلام فارغ لا يبين صورة، ولا يعطي أي معƊى، وباƅتاƅي لا 
أƊه إذا ما أردƊا اƅبحث عن Ƅلام ƅه  ''زƂي ƈجيب محمود''فيها اƅبحث واختلاف اƅرأي، وقد رأى 

معƊى يجب الابتعاد Ƅل اƅبعد عن اƅفلسفة اƅتأملية اƅتي تعتبر هذƋ الأخيرة أحد أبحاث 
بقاء اƅميتافيزيقا بل ويجب الابتعاد   في دائرة اƅعلم سوى اƅعلومعن Ƅل تفƄي متعلق بها، وا 

 5اƅطبيعية واƅرياضية.

 

 

                                                           

. ص مϭقف من الميتΎفيزيΎϘ''، زكي نجيΏ محمϭد،''   1
 

ϡ. 2، صمكتبΔ أنجϭϠ المصريΔ، مصر، الطبعΔ الثΎنيΔ، ، ''نحϭ فϠسΔϔ عϠميΔ''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

3 .، ص، ''قشϭر ϭلبΏΎ''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

4   .ص ،''مϭقف من الميتΎفيزيΎϘ''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

5 .، صالمصدر نϔسه 
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 : اƃموقف اƃتوفيقي ƃزƂي ƈجيب محمود بين اƃتراث و اƃتجديداƃمبحث اƃثاƃث

بعدما ƄاƊت اƅثقافة اƅغربية عƊد زƄي Ɗجيب محمود محل الإعجاب واƅتقدير اƅتي أƊبتت 
اƅذي يأخذ من صدق اƅحواس أصل لا يƊاقش فيه، حيث Ƅان اƅعلم  تحت اƅطابع اƅعلمي

اƅتجريبي هو اƅحل الأوحد حسب زƄي Ɗجيب محمود، والأخذ بهذا اƅعلم واƅفلسفة اƅتي تلازمه 
وتشƄل عماد رؤيته ƅلوجود، أي اƅفلسفة اƅوضعية اƅتي اعتبروها اتجاƋ حياة لا مجرد Ɗظرية 

محمود ضرورة الأخذ باƅحضارة اƅغربية ƅمسايرة  إبستموƅوجية بحيث Ƅان يرى زƄي Ɗجيب
'' اƃعلم اƃتجريبي فقد Ƅان طابع اƅعصر اƅفƄري هو أن  1اƅعصر اƅحضاري في Ɗشاطه اƅفƄري،

وما سيتتبعه من مƈاهج اƃبحث واƈƃظر اƃفلسفة اƃتي ƈشأت من ذƃك الإتجاƉ اƃعلمي هي 
اƅتي اعتبرت ميزة فƄر زƄي 2.اƃفلسفة اƃتي جرى الإصطلاح أن يسميها اƃفلسفة اƃوضعية''

Ɗجيب محمود واƅتي رƄزت على تحليل اƅقضايا وفلسفة اƅعلوم، وفي اƅوقت Ɗفسه يستƊد باƅفلسفة 
 معتبراً إƊشغال'' تجديد اƃفƂر اƃعربي ''اƅتحليلية اƅمعاصرة ƊراƋ يتراجع عن هذا اƅموقف في Ƅتابه

مستغƊين في ذƅك عن اƅتيارات الأوروبية والأمريƄية، فبعد ما Ƅان أبƊاء الأمة اƅعربية باƅفلسفة 
واƅفƄر زƄي Ɗجيب محمود يدعوا إƅى بتر اƅتراث بتراً أصبح يƊادي بضرورة دراسة اƅفلسفة 
 3اƅعربي والإسلامي من أجل تحقيق طابع عربي متميز الأصل مختلف عن اƅفƄر اƅغربي.

 اƃتراث.اƃمطلب الأول: عودة زƂي ƈجيب محمود إƃى 

 / أسباب إƈتقال زƂي ƈجيب محمود من اƃفƂر اƃغربي إƃى اƃفƂر اƃعربي الإسلامي.1

ƅقد أراد زƄي Ɗجيب محمود جعل اƅفلسفة اƅوضعية من خلال Ɗشرƅ Ƌفلاسفة اƅوضعية 
إلا أن  *اƅمƊطقية في مواضيع متعددة من Ƅتاباته بحيث أراد بذƅك اƅوصول إƅى فلسفة علمية.

، إلا هذƋ الأخيرة ƅم تجد رواجاً عƊد اƄƅثير من اƅمفƄرين اƅذين لا يتأثرون سريعاً بالأفƄار اƅجديدة

                                                           

1 .ص ،''قصΔ عϘل''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

2   .، ص''أعلاϡ الϔكر العربي''السيد ϭلد أبΎه،  
 

  ،ϰسϭي حسن المϠع ΔمΎد''أسϭمحم Ώفي فكر زكي نجي ΔجيϬالمن ΕΎرقΎϔ3  .، ص''الم
 

 :* ΔϔسϠف :ΔميϠع.ϡϠالع ΎيΎضϘيلاً لϠتح ΔϔسϠϔح لجعل الϭضϭر الΎمعي ϕتطبي ΎϬد، من خلالϭمحم Ώأراد زكي نجي  
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بعد تحليلها وتمحيصها جيدً، وقد أثر هذا الأمر في زƄي Ɗجيب محمود فاستشعر بƊوع من 
ƅوضعية اƅى اƅدعوة إƅى تدوين فلسفة علمية واƅضجر مما دفع به الأمر إƅضيق واƅطقية اƊم

واƅفلسفة اƅعلمية ƊƄƅه ƅم يدعم من طرف الآخرين، فقد Ƅان في اƅميدان تقريباً وحيداً بغير سامع 
ويƄتب ƅغير قارئ. وهƄذا قام زƄي Ɗجيب محمود بتغيير أفƄارƋ اƅتي أخذها من اƅغرب أثƊاء 

على اƅفƄر  حيث Ƅان مƊصباً  1إقامته في Ɗƅدن، وبعدما أراد ƅها الإƊتشار في اƅعاƅم اƅعربي،
ƅى فاƊتقل إزƄي Ɗجيب محمود اƅمƊطقي اƅوضعي اƅبحث وƊلاحظ حدوث تطور وتحول في فƄر 

الإهتمام باƅثقافة اƅعربية بعدما استشعر بإهمال اƅوضعية ƅبعض جواƊب اƅفƄر الإƊساƊي فتغير 
فƄرƋ اتجاƋ هذƋ الأخيرة بعدما حذف Ƅل ما لا يخضع ƅمعيار اƅتفƄير اƅعلمي اƅتجريبي عƊد 
استخدامه ƅهذا اƅمƊهج، فقد ذƄر أƊه يريد تطبيقه في اƅمجال اƅعلمي فقط أبعدƋ عن اƅمجال 

 2اƅديƊي بل ورأى استحاƅة في هذا اƅمجال.

هي الأزمة وƅقد رأى فؤاد زƄريا أƊه من اƅعوامل الأساسية في تحول فƄر زƄي Ɗجيب محمود 
طريق يسلƄه بين تاريخ الأجداد فراح يبحث عن )م1967اƅتي مست اƅعقل اƅعربي بعد ƄƊسة )

ثلاث افتراضات  )م1935اƅعريق واƅحضارة اƅعربية اƅمعاصرة، Ƅما قدم اƅدƄتور حسن اƅحƊفي )
 تفسر هذا اƅتحول في أوائل اƅسبعيƊات.

أين وجد في )م1968الإƊتقال من جامعة اƅقاهرة إƅى جامعة اƄƅويت في سبتمبر)الأول: 
باƅمؤƅفات اƅتراثية، مما جعله يعيش وسط تراث جديد باƊƅسبة هذƋ الأخيرة مƄتبة ذات وزن ثقيل 

 ، ƅم يƄن ƅيƄتشفه من قبل، وƅم يتعود اƅتعامل معه مما حفزƋ على قراءته ودراسته.ƅه

إن هذا الإƊتقال إƅى اƅمرحلة اƅثاƅثة قد حدث Ƅƅثير من اƅمفƄرين بعد هزيمة  :اƃثاƈي
 )م1967)

                                                           

ϡ، صدار المعΎرف الجΎمعيΔ، الإسكندريΔ، خرافΔ الϭضعيΔ المنطϘيΔ''، ''مΎهر عبد الΎϘدر محمد عϠي،   1
  

 Ύي أسϠع Δم" ،ϰسϭدحسن المϭمحم Ώفي فكر زكي نجي ΔجيϬالمن ΕΎرقΎϔص ،"الم. 2
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Ƅان ƅه اطلاع واسع على اƅفƄر اƅغربي عامة هو أن زƄي Ɗجيب محمود بعدما اƃثاƃث: 
 1.)واƅفƄر اƅعربي واƅتراث اƅوطƊي )اƅمصري

 ƅديه معرفة تراثية لا يستهان بهاوƄƅن بحƄم ما ذƄرƊاƋ سابقاً أن زƄي Ɗجيب محمود ƄاƊت 
في Ɗقدƅ ƋزƄي Ɗجيب  إيديوƅوجيةƅذƅك Ɗجد أن حسن حƊفي في هذا اƅصدد يعتمد على خلفية 

هذا الأخير قبل رحلته إƅى اƊجلترا واطلاعه على اƅوضعية اƅمƊطقية قام بشرح محمود بدƅيل أن 
 رائع ƅعيƊية إبن سيƊا Ƅما تƄلم أيضاً على اƅمعتزƅة.

ƅقد تƄوƊت ƅزƄي Ɗجيب محمود رغبة شديدة في أواخر اƅستيƊات من أجل اƄتساب معرفة 
لإسلام، عƊدما شعر بƊقص مفصلة في اƅثقافة اƅعربية إبان اƅقرون اƅخمس الأوƅى بعد ظهور ا

إƈƈي ƈƂت إƃى ذƃك '' وتشتت في مƄتسباته اƅقبلية عن اƅثقافة اƅعربية حيث يقول في هذا اƅصدد
اƃحين قد خزƈت في ƈفسي أƂداساً من اƃحقائق عن اƃثقافة اƃعربية إبان تلك اƃقرون اƃخمسة 
اƃتي أردت دراستها، Ƃƃن تلك اƃحقائق Ƃاƈت عƈدي بغير تاريخ يربطها في سيرة متصلة 

ي ƃها دوافعها وأهدافها فاستدƈت بي اƃرغبة في أن أتصرف بمعظم جهداƃمراحل ƃتصبح حياة 
بضع سƈوات ƈحو اƃدراسة اƃمƈشودة ƃعلي أƂون اƈƃقص اƃذي أحسست به في معرفة 

 2اƃتراث''.

وقد ƄاƊت جامعة اƄƅويت اƅتي Ƅان يعمل فيها زƄي Ɗجيب محمود أستاذاً في Ƅلية الآداب 
في اƅسبعيƊات اƅمƊفذ الأول من أجل اƅوصول إƅى هدف ما Ƅان يƊقصه في اƅتراث ƅما يحتويه 

ع ثقيلة اƅوزن، وهƊاك أخذ بجمع اƊƅصوص اƅتي يراها داƅة على روح اƅثقافة من أصول مراج
 3اƅعربية أثƊاء ازدهار اƅعقل اƅعربي، وأصاƅة مبدعاته بعد Ɗزول الإسلام.
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أما الأسباب الأخرى اƅتي دعت زƄي Ɗجيب محمود إƅى تغيير موقفه بعدما Ƅان يدعوا إƅى 
 Ƌتراث وهي تأثرƅة ترك اƂحرƃقومية''''باƃه  *اƅتغيرت وقفتي مع وهذا ما قد صرح به في قو ''

تطور اƃحرƂة اƃوطƈية فما دام عدوƈا الأƃذ هو ƈفسه صاحب اƃحضارة اƃتي توصف بأƈها 
معاصرة فلا مƈاص عن ƈبذƉ وƈبذها معاً، وأخذت أƈظر ƈظرة اƃتعاطف مع اƃداعين إƃى طابع 

 1.ثقافي عربي خاƃص ''

 ب محمود ƃلتراث:/ رحلة إƂتشاف زƂي ƈجي2

 جدر بƊا أولًا أن Ɗوضح مفهومه ƅهقبل أن Ɗبين رحلة إƄتشاف زƄي Ɗجيب محمود ƅلتراث، ي
: قد يƄون عبارة عن حياة ماضية ƅمجتمع بما تحتويه هذƋ راثفقد اختلفت اƅرؤى حول مفهوم اƅت

فقط، وقد يƊظر إƅيه بوصفه  اƅحياة من عƊاصر ثقافية واجتماعية وسياسية واقتصادية وفƄرية
فƄرة وثقافة ومرة يصفه Ƅما يرى زƄي Ɗجيب محمود أن اƅتراث يوصفه مرة  ،2لا غيرعقيدة 

'' حيث يقول في Ƅتابه  وهو في هذا يراƋ قائماً على أساس اƊƅظرة اƅثƊائية ƅلوجود عقيدة فقط
ƈا غليه في أول هذا ثقافتƈا في مواجهة اƃعصر '' : '' وƈعود إƃى اƃهيƂل اƃصوري اƃذي أشر 

ذٍ مقابلة بين اƃقال زاعمين أƈه بين قوائم اƃثقافة اƃعربية الأصيلة، فقد Ƃان أهم ما ذƂرته عƈدئ
وما ƃم تƂن وقفة اƃمثقف اƃعربي مها يƂن ميداƈه وقفة تجمع بين هذين  وعاƃم اƃحوادثمطلق 

اƃطرفين لا من حيث يƂون اƃمطلق استخلاصاً في عاƃم اƃحوادث اƃجزئية بل من حيث هو 
موجود واجب اƃوجود يفرض ƈفسه على مجرى الأحداث فمثل ذƃك اƃمثقف لا يثير اƃصلة بيƈه 

ومن خلال هذا يتبين أن  3''. اƃة إƃى الأصول الأوƃىوبين الأصاƃة باƃمعƈى اƃذي يرد الأص
زƄي Ɗجيب محمود اعتبر أن اƅعقيدة من أهم دعائم اƅثقافة اƅعربية أو اƅتراث اƅعربي من مƊظور 
أƊها ترتƄز على مفهوم اƅمطلق اƅواجب اƅوجود اƅمفروض إيماƊاً بوجود عاƅم غيب وراء عاƅم 
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على هذا الأساس فاƅعقيدة تعتبر صلب تراثƊا على حد تعبير زƄي Ɗجيب محمود و اƅشهادة 
 Ƅ1ما يرى أيضاً مƊهج اƅتفƄير اƅمƊطقي واƅعلمي جزءاً من اƅتراث الإسلامي.الإسلامي 

ƅقد اƊصرف زƄي Ɗجيب محمود إƅى اƅقول بأن ما يميز تراثƊا هو مجموعة اƅقيم اƅقادرة على 
ومن ثم حياة مثلى يƄون فيها اƅعمل والأمل وهي مƊظومة من اƅقيم ƅم تعرف بها أمة Ƅما عرفƊا 

فمن أهم ما يميز تراثƊا  2فهي اƅتي يمƄن أن تمدƊا باƅطابع اƅفريد اƅذي يحقق Ɗƅا الأصاƅة.
سلامي هو مجموعة اƅقيم اƅمƊبثقة فيه وخصوصاً اƅقيم الأخلاقية اƅمطلقة، ƅذƅك فهو يرى أن الإ

خاصية اƅحضارة الإسلامية هي تمحورها حول الأخلاق فبƊاء اƅحضارة الإسلامية رƄيزتها 
اƃتي بƈيت عليها حضارة '' Ƃاƈت الأخلاق هي أعمق الأسس الأخلاق ويضيف إƅى ذƅك بقوƅه 

ليه وسلم أƈه بعث ƃيتمم مƂارم هذا اƃضوء ƈفهم من قول اƃرسول صلى الله عوعلى  الإسلام
 3خلاق''.الأ

ن Ƅان قد اطلع اطلاعاً واسعاً على اƅثقافة اƅغربية وبدى  يبدوا أن زƄي Ɗجيب محمود وا 
معجب بمقوماتها إƅى أƊه خلال تطورƋ اƅفƄري اƄتشف ميزة أخرى بحضارة إسلامية من سائر 

أدارت ريحها حول الأخلاق فإذا ƄاƊت حضارات أخرى قد أرست قواعدها  اƅحضارات هي أƊها
في اƅمقام الأول على اƅفن أو على اƅعلم أو على غير ذƅك من أسس Ƅاƅزراعة واƅتجارة 

 4واƅصƊاعة، فإن اƅحضارة الإسلامية قد اختارت الأخلاق أسسا ƅها.

به تراثƊا الإسلامي وهي اƅتي از ƅذا يرى أيضاً زƄي Ɗجيب محمود أن هذƋ اƅقيم هي ما يمت
ومفاهيم معاصرة عليها، ومن تمسƊƄا بها ستƊتشلƊا من وضعƊا اƅراهن بعد إضافة تغييرات  ذا ماإ

 .بين هذƋ اƅقيم اƅتواصل وخصوصاً بين رجال اƅفƄر

                                                           

 Ύي حأسϠع Δمϰسϭد "،سن المϭمحم Ώفي فكر زكي نجي ΔجيϬالمن ΕΎرقΎϔ1 .ص ،"الم
 

  Ώد،زكي نجيϭالعصر ''محم ΔϬاجϭفي م ΎفتنΎϘ2   .ص ،''ث
 

ϡ. 3، صدار الشرϕϭ، الΎϘهرة، الطبعΔ الأϭلϰ، ، ''عن الحريΔ أتحدث''زكي نجيΏ محمϭد،  
 

4 .المصدر نϔسه ص 
 



                                              زƂي ƈجيب محمود بين اƃتراث واƃتجديد                                                                                            فƂر                   اƃفصل اƃثاƈي:                             
 

 

63 

وƅقد Ƅان ما يلفت اƊƅظر في حياتƊا اƅفƄرية لآبائƊا اƅعرب الأقدمين تواصل قوي وثيق بين 
ƅتحسبهم في Ƅل شريحة أسرة واحدة اجتمعت تحت سقف واحد فهاهƊا Ƅتاب رجاƅها، حتى 

يصدر في موضوع معين فلا يلبث أن يرد عليه Ɗاقد هƊاك، بل Ƅان هؤلاء اƅرجال باƅفعل 
يƊتقلون ƅيلتقي أحدهم بأحدهم ƅقاءاً حياً، فيتبادƅون اƅرأي وƄان جميعهم أساتذة يعملون في 

جيب محمود أƊه اصطƊع مƊهجاً جديداً في دراسته مخاƅفاً وعليه Ɗجد زƄي Ɗ 1جامعة واحدة،
'' ومتى تƂون جملة وهذا اƅمƊهج قائم على اƅموروث فهو يقول ƅلمƊهج اƅوضعي اƅمƊطقي

اƂƃلمات سلطان على اƈƃاس؟ أجبتك بقوƃي : أƈظر إƃيها Ƃم تحرك بها اƈƃاس ƈحو أن يغيروا 
وجدت اƃجملة قد وقعت بƂلمات على صميم ما بأƈفسهم ƃيغير ƃهم الله ظروف معاشهم، فإذا 

فقل عƈها إƈه قد Ƃاƈت لأمر ما Ƃهباء يسقط على الأجساد فلا تحسه الأجساد فاƂƃلمات 
 ƈ2تائجها''.

وعليه Ɗجد أيضاً من اƅقيم اƅتي Ɗاشدت اƅتراث اƅعربي ƅم تƊحصر في الأخلاق فحسب إƊما 
ƅعملية اƅقيمة اƅا اƊذي يعطيƅمعاش اƅواقع اƅب تجاوزت اƄواƊ هاƅعصرروح تي من خلاƅجتاز  اƊو

أو بالأحرى اƅقيمة اƅعملية اƅتي ترفع حسب زƄي Ɗجيب واقعƊا اƅمتخلف من اƅمƊظور اƅعلمي 
محمود معƊى اƅحياة وتعتبر اƅعƊصر اƅحاسم في اƅتراث وقد يستƊد زƄي Ɗجيب محمود في هذا 

الله فيها اƅمؤمƊين أضاف إƅى  اƅصدد على محƄم اƅتƊزيل فهو يقول أƊه Ƅلما ذƄرت الآية يخاطب
فƄأن الإيمان لا يƄون إيماƊاً Ƅاملًا إلا إذا اقترƊا باƅعمل اƅصاƅح  *''''وعملوا اƃصاƃحاتذƅك 

إƅى Ɗوع اƅموقف اƅذي Ɗواجهه ومعƊى هذا أن  وصلاحية اƅعمل إƊما تƄون إƅى اƅهدف اƅمƊشود
ل لأن صلاحية اƅعمل اƅعمل اƅصاƅح حسب زƄي Ɗجيب محمود يƄون مرسى الإيمان اƄƅام

ƅى مقياس اƅموقف اƅذي Ɗصادفه، Ƅما يرى زƄي  تقتضي اƅهدف اƅذي Ɗسعى ƅلوصول إƅيه وا 
مجموعة اƅقيم من خلاƅها يمƊƊƄا رسم حياة مثلى يƄون فيها الأمل واƅعمل Ɗجيب محمود أن 
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يحقق Ɗƅا بمثابة اƅخطين اƅمتوازيين اƅذين يسران على جƊب لأƊها تمدƊا باƅطابع اƅفريد اƅذي 
 1الأصاƅة.

ƅقد وجد زƄي Ɗجيب محمود في اƅتراث اƅعربي ميزة أخرى وهي ميزة اƅعقل حيث رأى بأن 
سعوا إƅى اƅعربي اƅقديم Ƅان في Ɗظرته ƅلعاƅم وما فيه يستƊد ƅلعقل وحتى فقهاء اƅلغة اƅعربية 

في اƅوصول  إيجاد معاƊي تعتمد على اƅعقل قي تفسير أوضاع اƅلغة وقواعدها حتى وƅو يوفقوا
Ɗما الأهم من ذƅك يƄمن في استعمال اƅعربي ƅلعقل Ƅما أن  إƅى اƊƅتائج والأهداف اƅمرجوة وا 
اƅمشƄلات اƅقديمة اƅتي ƄاƊت تواجه اƅعرب مثل مسأƅة اƄƅبائر اƅتي ƄاƊوا يرتƄبوƊها لإيجاد حل 

ن ƄاƊت Ƅفراً أو يضلون عن إيماƊهم باƅرغم ما اقتر  وقد احتƄموا فوƅ Ƌتفسير معطى هذƋ اƄƅبائر وا 
في هذا إƅى استعمال اƅعقل، وهذا ما ƊجدƋ حسب زƄي Ɗجيب محمود في بعض اƅفرق الإسلامية 

وعلى رأسها واصل ابن عطاء اƅذي وقف موقف عقلي * ''اƃمعتزƃة''اƅتي استƊدت ƅلعقل مثل 
 اتجاƋ هذƋ اƅمسأƅة.

أƊه ƅيس Ƅافر Ƅفراً Ƅما وقف أيضاً موقف وسط في حƄمه على مرتƄب اƅذƊب واصفاً إياƋ ب
مطلقاً ولا مؤمن مؤمƊاً Ƅلياً ƅذƅك رأى زƄي Ɗجيب محمود ضرورة اتباع أسلافƊا من مبتغى 
وتوظيفهم ƅلعقل توظيف يطرأ جميع اƅجواƊب اƅمعيشية واƅحياتية على اƅعƄس من ذƅك رأى زƄي 

تƊدوا إƅى Ɗجيب محمود أن اƅمصريين من اƅعرب ماƅوا Ɗوعاً ما عن طريق اƅعقل وأحƄامه واس
اƅتي بحيث يتبين Ɗƅا أن زƄي Ɗجيب محمود قد أعجب بفƄرة محمد إقبال  2اƅوجدان وميوƅه،
مفادها أن اƅرسول عليه اƅصلاة واƅسلام Ƅان  3''اƃتجديد في اƃفƂر الإسلامي''أوردها في Ƅتابه 

لابد أن يƄون خاتم الأƊبياء وأن تƄون رساƅة آخر اƅرسالات لأƊه جاء من أجل اƅعمل على إيجاد 
حلول اƅمشƄلات اƅتي يعترض ƅها اƊƅاس في مختلف اƅمجالات وذƅك وفق مقتضى عقلي وعليه 

لة أخرى، وقد استƊد زƄي Ɗجيب محمود في فمدام أƊƊا Ɗسير وفق اƅعقل لا Ɗحتاج إƅى إيجاد وسي
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'' إƈما وأيضاً  1'' أƃيس اƃعقل هو وƂيل الله عƈد الإƈسان ''هذا إƅى مقوƅة اƅجاحظ عن اƅعقل 
سميت اƃعقل عقلًا Ƃما يقول اƃجاحظ لأƈه يزم اƃلسان ويحطمه عن أن يمضي فرطاً في سبيل 

 2اƃجهل واƃخطأ واƃمضرة Ƃما يعقل اƃبعير''.

ذا ما أر  يعد اƅمرسى اƅوحيد اƅذي يوجه أو بالأحرى دƊا أن Ɗوضح هذا Ɗجد أن اƅعقل وا 
وعلى هذا الأساس إذا حوƊƅا اƅسير في Ɗفس الإتجاƋ اƅذي سار فيه  3يعصم الإƊسان من اƅزƅل،

 أسلافƊا لابد Ɗƅا أن ƊƊظر إƅى اƅعاƅم Ɗظرة يحƄمها اƅعقل في مختلف اƅمشƄلات اƅتي تواجهƊا.

 اƃتوفيق بين اƃتراث واƃتجديد.اƃمطلب اƃثاƈي: 

     إن اƊتقال زƄي Ɗجيب محمود من اƅفƄر اƅغربي عامة واƅوضعية اƅمƊطقية إƅى اƅتراث 
Ɗما أراد اƅمزاوجة بين هذا الأخير )اƅفƄر  لا يعƊي هذا أƊه تخلى عن اƅفƄر اƅغربي Ƅاملًا، وا 

ود هي مرحلة اƊتقال وبين اƅتراث، حيث تعد هذƋ اƅمرحلة في فƄر زƄي Ɗجيب محم )اƅغربي
 وتزاوج بين اƅفƄر اƅغربي واƅعربي وƅيست مرحلة إƊهاء وتخلي عن اƅفƄر اƅغربي.

تعد هذƋ اƅمرحلة من أهم اƅمراحل اƅتي مر بها فƄر زƄي Ɗجيب محمود باعتبارها Ɗقلة 
اƄتشاف ومحطة وصول لأن مسأƅة اƅجمع بين اƅموروث اƅثقافي الأصيل اƅذي يعتبر من 

وƅية اƅتي أعطت اƅهوية ƅلتاريخ اƅعربي بصفة عامة واƅشعب اƅعربي بصفة خاصة اƅمقومات الأ
من مƊظور أن اƅسير في هذا اƅمقام يحتم على Ƅل عربي تمجيد ماضيه اƅذي يجسد مبƊاƋ وبين 
اƅوجه الآخر ƅلحياة اƅتي أعطت Ɗƅا اƅشعلة ƅمسايرة زمƊƊا من اƊƅاحية اƅفƄرية واƅجسدية معاً Ɗجد 

ƅفƄرية ƅزƄي Ɗجيب محمود في أواسط اƅستيƊات ƅم تƄن بƊفس اƅطريقة اƅتي أحدتها بأن اƅثقلة ا
 ''قصة عقل''Ƅما يظهر ذƅك من خلال Ƅتاب 4سابقاً عƊدما Ƅان مƊغمساً في اƅثقافة اƅغربية،

ومن أجل توضيح ذƅك Ɗقول أن فƄر زƄي Ɗجيب محمود تغير في Ɗظرته إƅى اƅثقافة اƅغربية، 
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'' ƃم أƂن في تلك الأعوام أفرق بين ما يجوز ƈقله عن اƅغربي حيƊما قال:وبالأحرى اƅفƄر 
أن ƈأƂل Ƃما يأƂلون وƂƈتب ...، فƂل ما عƈدهم واجب اƈƃقل إƃيƈااƃغرب وثقافته وما لا يجوز

 1.من اƃشمال إƃى اƃيمين Ƃما يƂتبون وأن ترتدي من اƃثياب ما يرتدون''

ذا ما أردƊا توسيط اƅحديث عن زƄي Ɗجيب  محمود في هذا اƅصدد Ɗجد أƊه اعترف وا 
'' بدأت بتعصب بصريح اƅعبارة أن Ɗظراته ƅلتراث ƄاƊت سلبية أراد إقصائه في هذا اƅصدد: 

شديد لإجابة تقول أƈه لا أمل ƃحياة فƂرية معاصرة إلا إذا بترƈا اƃتراث بتراً وعشƈا مع من 
وعلى هذا الأساس  2اƃم''.يعيشƈا في عصرƈا علماً وحضارة ووجهة ƈظر إƃى الإƈسان واƃع

يتبين Ɗƅا أن زƄي Ɗجيب محمود اعترف بمباƅغته بدعوته باƅتخلي عن اƅتراث من أجل معايشة 
اƅعصر، من مƊظور أن زƄي Ɗجيب محمود وازن اƊƅظر بين الأصيل اƅمتجذر فيƊا وبين عصرƊة 

أƈوال قديمة ƈƃسيج '' إƈه قد تƂون ƃديƈا بحيث أعطى تشبيه في هذا اƅصدد بقوƅهواقعƊا بحيث 
اƃقماش فهل تحدث ثورة في صƈاعة اƈƃسيج، إذا ƈحن أبقيƈا عن الأƈوال اƃقديمة Ƃما هي ثم 

'' خلق ترƂيبة عضوية أي  3.زدƈا من Ƃمية اƃقماش اƃمƈسوج وغيرها من أƃواƈه وزخارفه''
 4تجمع بين اƃتراث واƃحضارة اƃعصرية''.

إن مسأƅة أو مشƄلة الأصاƅة واƅمعاصرة عƊد زƄي Ɗجيب محمود هي اƅصيغة اƅتي تجمع 
بين اƅعقل واƅوجدان إذا ما أحدثƊا ثورة فƄرية حسب زƄي Ɗجيب محمود لابد أن يتغير اƅمحصول 
اƊƅاتج وأن تتغير الأوضاع واƅقواƊين، بما يتƊاسب مع الأساس اƅجديد، فعƊدما Ƅان يميل زƄي 

  فيه Ɗظرته اƅسابقةإƅى اƅتيار اƅغربي بحذافيرƋ أدخل تصوراً جديداً عدل Ɗجيب محمود 

 

                                                           

.ص ،قصΔ عϘل''زكي نجيΏ محمϭد،''   1
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داً إلا من اƃتحول ما يعيب أح '' ƃيس في هذاولا يرى في تغيير موقفه هذا عيباً إذ يقول 
من مƊظور أن اƅجاƊب اƅوجداƊي  **واƅوجدان *واƅعقل 1.هر بطلاƈه''تشبث في رأيه حتى ƃو ظ

وحياته، فلا يجوز حسب زƄي Ɗجيب محمود من أهم اƅجواƊب اƅموجودة في اƅفطرة الإƊساƊية 
.ƋارƄƊوجدان  2بأي حال من الأحوال إƅعقل واƅرة )اƄفƅا Ƌا هذƊد  )فإذا قسمƊتراث عƅة اƅعلى معاد

ذات قابلية وسمة بارزة واƅتي يمƄن  تحليله بمثابة اƊƅسيج اƅمتأƅق في اƅثقافة اƅعربية اƅتي تبدو
عربية جديدة تحافظ على أصاƅتها وتواƄب عصرƊا في تƄون مصدراً متيƊاً لإقامة ثقافة ƅها أن 

واƅذي ظهر بعد سفرƋ إƅى اƄƅويت،  '' قصة عقل ''في Ƅتاب  Ƅما يتضح ذƅك جلياً  3آن واحد.
 يƊيات اƅقرن اƅماضي.ƅذƅك يمƄن اعتبار حصول اƅتوفيق عƊد زƄي Ɗجيب محمود في سبع

فإذا تفحصƊا دفتر اƅتراث Ɗجد بأƊه اجتمع طرفان اƅعقل واƅوجدان معاً بحيث اجتمع تأمل 
'' إذا أجاز ƈƃا أن ƈضع اƅمتصوف وتحليل اƅعاƅم. وفي هذا اƅصدد يقول زƄي Ɗجيب محمود 

عقل في خدمة عƈواƈاً وصفياً يلخص اتجاƉ اƃثقافة اƃعربية في Ƃل عصورها اƃمƈتجة قلƈا أƈها 
وما يعƊيه زƄي Ɗجيب محمود هو اƅذي يطلب أن تقام اƅبراهين على Ƅل فƄرة يتقدم  4اƃوجدان ''.

ذا  5بها صاحبها إƅى اƊƅاس، وأما اƅوجدان فيقبل ما يقبل ويرفض ما يرفضه بلا برهان. وا 
ل من استرسلƊا اƅحديث عن اƅعقل واƅوجدان حسب ما يراƋ زƄي Ɗجيب محمود بأƊه أراد أن يعج

من مƊظور أن اƅعربي صاحب علم وصاحب دين  )Ɗفس اƅعربي مزيج بيƊهما )اƅعقل واƅوجدان
هو عقل واƅدين هو وجدان، وهذا الأمر يبين بذاته لا يحتاج إƅى برهان  لملأن اƅعفي آن واحد 

لأن اƅلقاء بين هذين اƅجاƊبين لا يشترط أن يتم في فرد واحد بل يجب أن يتحقق ƅدى عامة 
اƊƅاس مƊهم من يتفرد باƅتفƄير اƅعقلي وغيرهم أصحاب اƅحالات اƅوجداƊية، وعلى هذا الأساس 
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اƅعقل واƅوجدان في ثقافة واحدة يعƊي هذا الإزدواج اƅمستويان إذا ما ازدوجت اƅرؤية بين 
متعاقبين اƅذين لا يƄون بيƊهما صدام ولا تƊافر، فقد يأتي الإدراك اƅوجداƊي اƅمباشر ثم يأتي بعد 

في  ذƅك إعمال مƊطق اƅعقل اƅذي بمقتضاƋ جملة من الأهداف لإدراك اƅوجدان، وهذا ما يتضح
 1اƅمؤمن أولًا ثم عليه بعد ذƅك أن يتƊاول باƅتحليل اƅعقلي ما آمن به.اƅثقافة اƅعربية إذ يسلم 

أن هƊاك طرفان طرف يتمثل في '' اƃشرق اƃفƈان ''  بين زƄي Ɗجيب محمود في Ƅتابه
اƅشرق الأقصى وطرف آخر يتمثل في اƅغرب. باƊƅسبة إƅى الأوƅى تقوم على فƄرة مؤداها أن 

وهذƋ اƊƅظرة هي Ɗظرة اƅفƊان اƅخاƅص  ))اƅمعرفة اƅمباشرة يƊظر الإƊسان إƅى اƅوجود Ɗظرة حدسية
هو أن يƊظر الإƊسان Ɗظرة عقلية تحلل اƅظواهر وتقارن وتستدل وهذƊ Ƌظرة  )أما اƅثاƊي )اƅغرب

بذƅك وسط يجمع بيƊهما ويتمثل  اƅعلم اƅخاƅص وقد وازن زƄي Ɗجيب محمود بين اƅطرفين واصفاً 
بين تاريخ ثقافتƊا على اƅمزاوجة بين إيمان اƅبصيرة اƅذي يهذا اƅوسط في اƅشرق الأوسط 

في هذا اƅصدد أن علوم يوضح زƄي Ɗجيب محمود  2ومشاهدة اƅبصر. أي بين اƅدين واƅعلم،
بداعات اƅفƊون فاƄƅل يجب أن يƄون موقفƊا إزاء هذا هو أن يتواصل مع اƅعاƅم  اƅطبيعة وا 

داخل هذا اƅوجداƊي اƅخاص ميزات  اƅحاضر في علومه وتƊفرد بما هو وجدان قومي خاص لأن
فقد ƄاƊت Ɗظرة زƄي Ɗجيب محمود  3أساسية متمثلة في عقيدتƊا اƅديƊية وبعض تقاƅيدƊا الأسرية،

ƅلتراث اƅعربي الإسلامي Ɗظرة شموƅية بحيث جمع بين اƅدين واƅفن واƅتقاƅيد اƅسابقة، Ƅما تأثر 
اƅتوفيقية في جل  )1198-1126رشد)استلهم ابن باƅخطاب اƅراشدي عƊدما أوضح مؤƄداً أƊه 

Ƅتاباته اƅتي حاول فيها فصل اƊƅزاع بين اƊƅقل واƅعقل وتحديد اƅثوابت اƅثقافية اƅعربية 
 4ومتغيراتها.

Ƅما يرى زƄي Ɗجيب محمود أن هƊاك عدة عƊاصر يجب ربطها مع بعضها اƅبعض ƅتمƄن 
من حضارة عربية معصرƊة واƅتي تقوم على ترجمة Ƅل الإƊتاج الإƊساƊي إƅى اƅلغة اƅعربية مع 
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الإحتفاظ بقواعد اƅسلوك لأن ما يميز اƅعصر هو اƅعلم وجل تقƊياته بحيث إن أƊزƊƅا اƅمضمون 
على اƊƅتيجة اƅتي Ɗريد، أما اƅميدان الأول فهو  في ميدان من عƊدƊا حصلƊا اƅعلمي بمميزاته

اƅلغة اƅمزدوجة باƅفƄر اƅعصري Ƅما هو Ƅƅي Ɗحصل على إƊتاج عربي اƅقسمات واƅملامح، أما 
فيما يخص اƅميدان اƅثاƊي فهو قواعد اƅسلوك من حيث اƅتشريع أي ما يتماشى مع قواعد 

إذ بعد رؤية زƄي Ɗجيب محمود بضرورة الأخذ باƅمƊهج 1.بهاومقتضيات علوم اƅعصر مع تشع
لأن Ɗتيجة اƅتحقق مƊه غير  اƅغربي اƅعلمي واƅتجريبي، تغيرت Ɗظرته ƅهذا فقد راءاƋ أƊه لا يƄفي

يقيƊية قد يتحقق Ɗƅا يوماً ما فيƄون ضمن اƅذي دفعته في مقابل ذƅك هو أƊفسƊا. Ƅما أƄد زƄي 
Ɗجيب محمود على حتمية اƅمحافظة على اƅهوية اƅعربية بصفة عامة وهويته اƅمصرية بصفة 

على  )وفيةƅذƅك رأى زƄي Ɗجيب محمود بوجوب تبƊي اƅفرد Ɗظريتين )علمية وص 2خاصة،
فهو بهذا  3أساسها يقسم حياته إƅى قسمين أحدهما يƊصرف إƅى دƊياƋ والأخر يلتمس به الآخرة،

يوازن موازƊة بغاية اƅدقة واƅبراعة من وجهي اƅحياة، فاƅواقع اƅمحسوس مجال وƅما وراءƋ مجال 
ƅتوازن بين آخر بحيث لا يتجاوز أحدها الآخر بل يسيران في خطوط متوازية، ƅذا يجب مراعاة ا

اƊƅظرة ƅلواقع حين يƊبغي أن يحصر رؤيته فيه ثم اƊƅظر إƅى ما وراءƋ باعتبار مهما عايشƊا 
من قيم رفيعة إلا أƊها تبقى جزئية فاƊية وعبارة على عƄس اƅمطلق الأزƅي الأخروي اƅواقع فيه 

 4اƅذي لا يفƊى.

Ɗب الأصاƅة يتضح Ɗƅا من خلال هذا أن زƄي Ɗجيب محمود أصبح يبدي أهميته ƅجا
ويحافظ على اƅهوية اƅعربية الإسلامية بحيث حاول إيجاد ثƊائية يجمع فيها بين اƅثقافة اƅعربية 

'' تفتح أمامƈا واƅثقافة اƅغربية ومن شأن هذƋ اƅثƊائية أن تفتح Ƅما يقول زƄي Ɗجيب محمود 
أƈها  على قدميه فوق الأرض وترفع رأسه إƃى اƃسماء أي أفاق مغلقة فهي تضع الإƈسان

تتيح ƃه اƃفرصة أن يعيش ƃهما معاً فعلى الأرض يسعى علماً وعملًا بƂل ما يتطلبه اƃعلم من 
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دقة وما يتطلبه اƃعمل من صبر ودأب، وفي اƃسماء يهتدى باƃمثل اƃتي ترسم أمامه ƃتƂون ƃه 
 1على اƃطريق أهداف وغايات ''.

الأرض وأما اƅثƊائية اƅمقترحة فتجعل إن اƅعلم واƅقيم Ƅلاهما في أوروبا وأمريƄا يƊبت من 
اƅعلم Ɗباتاً يƊبثق من الأرض وظواهرها، ويجعل غيثاً يƊزل من اƅسماء ووحياً مطلق لا يتغير مع 

وهƄذا أراد  2،تغير اƅزمن فهي ثابتة من Ɗاحية الأسس، واƅعلم Ɗسبي يتغير مع اƅتغير واƅتطور
ƅتراث اƅجيب محمود إيجاد سبيل من أجل دمج اƊ يƄمعاصرة، حتى زƅا اƊقديم في حياتƅعربي ا

تƄون Ɗƅا حياة عربية و معاصرة في آن واحد وذƅك من خلال اƅبحث عن طرائق اƅسلوك اƅتي 
يمƄن Ɗقلها عن الأسلاف اƅعرب بحيث لا يتعارض مع طرائق اƅسلوك اƅتي استلزمها اƅعلم 

اصراً في آن واحد معاً ويرى زƄي Ɗجيب محمود أƊه لا سبيل لأن تƄون عربياً ومع 3اƅمعاصر،
Ɗه دون إلا إذا أخذƊمعاصر مضموƅر اƄفƅه، والأخذ من اƊتراث صورته دون مضموƅا من ا

 4صورته، ثم Ɗدمج اƅصورة اƅتراثية مع اƅمضمون اƅمعاصر فƊشƄل بذƅك عربياً معاصراً.

إذا ما ƊظرƊا إƅى تاريخ اƅفƄر في اƅشرق Ɗجد بأƊه هو تاريخ الإدراك اƅصوفي حسب زƄي 
Ɗجيب محمود بإعتبار أن اƅشرق Ɗزعة روحاƊية تصوفية فƊية على غرار اƅغرب اƅذين يƊتهجون 
ذ توسطƊا اƅحديث عن هاتين اƊƅزعتين Ɗجد أƊهما متجاورتين  اƊƅزعة اƅعقلية اƅمƊطقية اƅعلمية، وا 

 لا من اƅشرق واƅغرب شيء واحد Ƅمابحيث لا يمƄن ترجيح اƅقول بأن Ƅ في رحم اƅشرق الأوسط
يمƄن أن Ɗسلم باƅقول على أƊهما Ɗقيضان لا يلتقيان لأƊهما اجتمعا في اƅشرق الأوسط، لا 

وƄذƅك هما مجتمعان في Ƅرة أرضية، وعليه فسلامة اƅقول أن يقال أƊهما Ɗزعتان متƄاملتان في 
Ƅل فرد وفي Ƅل أمة يƊسب تختلف من فرد لآخر ومن أمة لأخرى بحيث إذا ما أصرفت أمة 

 5اƅعلم مثلًا أن يحثها من يذƄرها بأƊه لابد ƅلإƊسان من دفئ اƅعاطفة.في تأرجحها Ɗحو 
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إذاً اƅجمع بين اƅتراث واƅمعاصرة عƊد زƄي Ɗجيب محمود ƅم يƊشأ مرة واحدة في اƅمرحلة 
اƅثاƅثة من تطورƋ اƅفƄري بل إن ملامح اƅتوفيق ƄاƊت موجودة في اƅمرحلتين الأوƅى واƅثاƊية 

 إلا في أواخر حياته.    وƊƄƅها ƅم تتبلور بشƄل قوي



 

 

 

 الفصل الثالث
فί ήϜكي نجيب محمود 

 بين القبوϝ والήفض
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 اƃفصل اƃثاƃث: فƂر زƂي ƈجيب محمود بين اƃقبول واƃرفض.

 اƃمبحث الأول: عوائق تجديد اƃفƂر اƃعربي اƃمعاصر في ƈظر زƂي ƈجيب محمود.

 اƃمطلب الأول: ضرورة الإƃتفاتة إƃى اƃتيارات اƃفƂرية اƃمعاصرة

يبدو أن ثقافة هذا اƅعصر ƅم تƄن وƅيدة تيار ومذهب فƄري واحد، بل هي ثمرة عمل مذاهب 
 وبƊاء هذا اƅهيƄل اƅثقافي اƅقوي عديدة ومتƊوعة، وتصورات مختلفة تقدم بها أعلام اƅفƄر ƅتأسيس

طاقة  مع اƅعلم أن هذƋ اƅثقافة اƅيوم حظيت باهتمام Ƅبير في غاية الأهمية، ƅما تتميز وتƊفرد به من
وقوة وقدرة على تشƄيل وتأسيس وبلورة اƅرأي وتƄوين وتشƄيل اƅعقل، ببساطة جداً إƊها اƊعƄاس 

اƅتي تقوم على اƅمزج واƅربط بين اƅمتƊاقضات باƅضرورة ظاهرياً أو شƄلياً. فهي فلسفة اƅعصر 
فهذƋ صƊاعة تقƊية من جهة وثقافة تصرف وتبعد اƅذهن على اƅتذوق اƅشخصي واƅمتعة اƅفردية، 

اƅمزاوجة بين اƅثقافة واƅتقƊية ƄاƊت في اƅحقيقة Ɗتيجة اƅتحولات اƅتي طرأت على هيƄلة اƅمجتمعات 
اƅمعاصرة، بالإضافة إƅى ذƅك ƅقد أثارت جدلًا بين اƅمثقفين خاصة عƊدƊا Ɗحن اƅعرب فأضحى 

بين هاتين الإƊسان اƅعربي يشدƋ إƅى اƅمستقبل أمل، ويعوقه عن اƅماضي أƅم شديد وقاسي جداً، و 
اƅقضيتين، أي قضية الأمل وقضية الأƅم تدور Ƅتابات ومساهمات مفƄريƊا مرƄزة وملحة على 

 معاƅجة اƅهم اƅعربي من اƅداخل واƅخارج.

Ƃيف Ƃاƈت ƈظرتƈا اƅوجيهة وهي: وتأسيساً على ما سبق ذƄرƋ يمƄن طرح بعض اƅتساؤلات 
إƃيها من وجهة ƈظر اƃمفƂر اƃعربي زƂي إƃى اƃثقافة أو اƃمسأƃة اƃثقافية؟ وبأي مƈظار ƈظرƈا 

 ƈجيب محمود؟

اƅمفƄر زƄي Ɗجيب محمود في اƅبحث عن موقفƊا مƊها بإعطاء Ɗظرة خاطفة حول مراحل  يبدأ
اƅتاريخ اƅفلسفي. مبرزاً أن Ƅƅل عصر من اƅعصور ثقافته ومƊهجه اƅخاص في مƊاقشة ومعاƅجة 
اƅصعوبات اƅمعترضة وتعƄس طابع الإشƄاƅية اƅتي تƄون ƅها اƅصدارة الأوƅى بين اƅمفƄرين مƊذ 

. وƄان اƅسؤال اƅمطروح واƅهدف اƅمƊشود متفقاً عليه من ƅ19ى غاية بداية اƅقرن عهد سقراط، وا  



 اƃفصل اƃثاƃث:                                                  فƂر زƂي ƈجيب محمود بين اƃقبول واƃرفض
 

 

74 

ƅتي يعرضها Ƅل مفƄر وفيلسوف ƅلحل وهذا طرف اƅفلاسفة، وƄƅن الاختلاف يƄون في الإجابة ا
 يدل على أن الإتفاق على اƅسؤال لا يعƊي باƅضرورة الاتفاق على الإجابة.

هذا ƃم يƂن Ƃسابقيه، بل تعددت فيه اƃمسائل Ƃƃن عصرƈا يقول زƄي Ɗجيب محمود ''
 1.اƃرئيسية، فاƈقسم اƃمفƂرون حياƃها ''

إذن اƅتعدد حاصل واƅتƊوع موجود ƅمختلف اƅمذاهب اƅفاعلة، فأضحى عصرƊا يعج بƊتائج 
اƅعلم، وما جاءت به وأدخلته اƅتƊƄوƅوجيا واƅتقƊية من تشƄيلات وأƊماط جديدة، جعلت مصير اƅثقافة 

رات والإمƄاƊات اƅمادية اƅحديثة، اƅتي تƊتجها وتروجها ببساطة شديدة إƊها اƅحصيلة رهين اƅقد
 اƄƅبرى واƅتي وجدها الإƊسان اƅعربي ذات صلة وعلاقة مباشرة بحياته فوقف مƊها إما رفضاً وƊبذاً 

ما قبولا وتحليلًا، يƊتهي إƅى اƅتبديل واƅتغيير واƅتعديل واƅتحسين، ƅذƅك يقول مفƄرƊا اƅعر  بي عƊها وا 
فاƃعصر في اƃوجهة اƃثقافية هو تلك الأفƂار والأحداث اƃتي مست حياتƈا فأثارت اهتماماً في ''

 2إخلاص وتƂلف فيه''.

ƋاƊر إذ تفحصƄفƅم وأسس هذا اƅظر عما يوجد فيه من زلات وأخطاء  يبدو أن معاƊƅبغض ا
جسيمة من اƅجاƊب اƅعلمي ƅوجدƊاƋ يƊحصر في أربعة تيارات أو مذاهب أو Ɗظريات Ƅبرى يدور 

 Ƃارل ماƂسوعن اƅتطور،  بƊظريته داروينتشارƃز 'حوƅها اƊƅشاط اƅفƄري بشƄل عام وهي: '
وƄƅل  3''بƊظريته عن اƊƅسبية''وأƈشطينعن اƅلاشعور،  فرويد نوسيجموبرؤيته ƅتطور اƅتاريخ، 

Ɗظرية من هاته اƊƅظريات ميداƊها ومƊهجها اƅخاص بها، إلا أƊها تجتمع وتتفق في Ɗقطة واحدة 
فلسفة قائمة على اƅحرƄة واƅسيرورة وهي تƄسير وتحطيم اƅحواجز اƅصعبة واƅقوية فوجدت 
ƅتحول تبعاً ƅلظروف وأوضاع تشارƅز واƅديƊاميƄية، فƊتج عƊها اقتƊاع الإƊسان بضرورة اƅتغيير وا

سيجمون داروين واƅفصل بين الإƊسان اƅواعي اƅعاقل ومستويات اƅلاوعي اƅمغروس واƅدفين ''

                                                           

زكي نجيΏ محمϭد،   .ص ،،''ثقΎفتنΎ في مϭاجΔϬ العصر''  1
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ورفض الإطلاقية في Ƃارل ماƂس'' واƅفصل بين طبقات وتشƄيلات اƅمجتمع اƅواحد ''فرويد'' 
 ''.أƈشطيناƅعلوم ƅتجعلها احتماƅية وƊسبية ''

اƅمذاهب اƅمتقاسمة في هذا اƅعصر  تأملƊا Ƅل ما قلƊاƋ من زاوية فلسفية يمƄن أن Ɗقول أن   إذا
 هي أربعة:               

واƅمادية اƅجدƅية، واƅفلسفة اƅتحليلية''. وعلى اƅرغم من '' اƅمذهب اƅوجودي، واƅمذهب اƅبراغماتي، 
لياً، فإƊها في اƅواقع تتفاعل مع وجود الإختلاف اƅشƄلي واƅظاهري واƅخارجي اƅذي يظهر Ɗƅا ج

بعضها اƅبعض، ومتƄاملة ومتحدة فيما بيƊها، وƄƅل واحدة مƊها اهتمامها وميداƊها، ومحاور 
 ارتƄازها، وموضوع سؤاƅها وفي هذا يقول:

وفي اƃجاƈب اƃذي تƂون ƃه أوƃوية اƈƃظر عƈد Ƃل مƈها دون أن تƂون اƃجواƈب اƃمتعددة ''
 1.''بعضها اƃبعض ي جواƈب يƂملارضة فيما بيƈها بل همتع

في اƅحقيقة ƅن يƄون ƅلفƄر الإƊساƊي معƊى إذا ƅم يƄن أداة ووسيلة رسم اƅطريق اƅمؤدية إƅى 
 اƅتغير واجتياز اƅمعضلات واƅمشƄلات اƅصعبة جداً.

ويرى زƄي Ɗجيب محمود: أن  تعدد اƅمذاهب وتƊوعها هي اهتمام Ƅل واحد مƊها بمسأƅة دقيقة 
واƊƅجاحات، وتعتبر علامة غƊى لا فقر في اƅثقافة خاصة إذا ƄاƊت اƅثقافة متƄاملة تجلب اƅمƊافع 

فيما بيƊها. وغير متعارضة ويرى أن مسأƅة اƅتطور اƅحاصل في اƅمجتمعات اƅغربية، ƄاƊت في 
اƅحقيقة Ɗتيجة إدراƄها ووعيها اƅثاقب ƅضرورة وحتمية اƅتحضر واƅرقي واƅتقدم، دون أية عقدة تمƊع 

ستفادة من Ɗتائج Ƅل Ɗظرة بƊظرة شموƅية وعامة، وأن اƅحقائق عƊدهم مرهوƊة بطرائق من الإ
رجال اƃفƂر اƃفلسفي في الأمة اƃعربية   أغƈى وجئƈا ƈحنوميƄاƊيزمات تطبيقها، وفي هذا يقول '' 

فلم ƈقصد اƃتفرق على اختلاف في زاوية اƈƃظر بل جاوزƈا ذƃك فتحول اƃميدان وأردƈا أن ƈƈقل ...

                                                           

.،  ص''همϡϭ المثقفين''زكي نجيΏ محمϭد،  1
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على أيديƈا ميداƈاً ƃلصراع اƃفƂري، تتبادل فيه الأطراف أƃوان اƃسباب فضاع اƃحق في غمرة اƈƃفع 
 1.اƃمثار ''

واضح جداً أن اƅفƄر اƅمعاصر اƅذي أردƊا أن يƄون ذا صلة مباشرة بحياتƊا ƅم يƄن وƅيد 
Ɗل أخذ وƄرين وƄمفƅا عن طريق اƊيƅقولًا إƊعرب مƅحن اƊ اƊا، بل هو غريب عƊƅهل ما يتفق عقو

 لا يتعارض دون أن يتفطن إƅى أƊهلي وأصبح داعية إƅيه ومƊظراً ƅه، ويتلائم مع طبيعة تƄويƊه اƅعق
وƅيست هذƋ اƅتعددية داƅة ومعبرة على تمزق وتقطع، وأصبح اƅصراع على أي اƅمذاهب أجدر 

وƄان  اƊƅاشئةا شƄل وترك حيرة في Ɗفوس وأوƅى باƅدراسة واƅبحث وƊسيƊا مشƄلاتƊا اƅمطروحة، مم
عاملًا من عوامل اƅتمزق، فƊشأت مجموعة خارجية عن مƊاصري هذƋ اƅمذاهب اƄƅبرى اƅتي 
ذƄرƊاها ساƅفاً وأƄƊبت على اƅتقديم، دون أن تعرف عن عصرها شيئاً Ɗتيجة اƅصراعات واƊƅزاعات 

تراثƊا اƅعربي اƅمذهبية واƅتƄƊر ƅتƄاملها، فƄان في اƅحقيقة عائقاً أمام اƅعصرƊة واƅحداثة وحياة 
الإسلامي طاƅما أن مشƄلة اƅتوفيق هي اƅمحور اƅجوهري في حياتƊا اƅثقافية اƅراهƊة، بمعƊى أوضح 
بعاد اƅمذاهب واƅتيارات اƅفلسفية بعضها عن بعض، واƊƅهضة واƅرقي  اƅدعوة إƅى عدم عزƅة وا 

واƅفلسفية بشƄل عام اƅفƄرية واƅصحوة واƅتقدم ƅن تتحقق إلا باƊƅظر إƅى هذƋ اƅمذاهب واƅتيارات 
 .وشامل

ر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود هذƅ Ƌم تƄن مجرد ƅقول يمƄن أن Ɗلاحظ أن رؤية اƅمفƄمجمل ا
رسال ƅلقول دون أن يخطر بباƅه وفƄرƋ خطر هذا الإرسال من  Ɗزوات وحالات عاطفية ووجداƊية، وا 

Ɗظرته ورؤيته ƄاƊت  جهة، وƅم يƄن مجرد إƊسان مثقف يتمتع ببصيرة عاƅية وثقافة شاملة، وƄƅن
Ɗتيجة مسيرة ثقافية وƊظرة تاريخية طويلة جداً وƄƅن رغم هذا يمƄن اƅقول أƊه في اƅوقت اƅذي يمقت 
ويرفض فيه اƅمذهبية، ƊجدƋ هو الآخر دون أن يشعر بأƊه يƊاصر ويمجد مذهباً وتياراً من اƅتيارات 

سه على أرض اƅواقع بƄل ما يحمله اƅفƄرية ويعمل ويƊاضل جاهداً من أجل تحقيقه وتجسيدƋ، وتƄري
 واƅتطور واƅديƊاميƄية.من طاقاته في خدمة اƅثقافة اƅعربية واƅسير بها Ɗحو اƊƅهضة 
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وفي الأخير لابد أن Ɗدƅي بدƅوƊا اتجاƋ هذƋ اƅمسأƅة اƅشائƄة واƅغريبة الأطوار، ما دام Ƅƅل تيار 
أن يƄون إدخال اƅمƊاهج اƅمختلفة مƊهجه اƅخاص به، وبإمƄاƊƊا أن Ɗتساءل Ƅذƅك أƅيس من اƅغريب 

 على اƅثقافة واƅفƄر يشƄل في اƅحقيقة عائقاً هو الآخر؟

 اƃمطلب اƃثاƈي: إشƂاƃية اƃعقل وأزمة اƃمƈهج في حياتƈا اƃمعاصرة

إن اƅحديث عن قضية اƅتقدم واƅتخلف يعƊي محاوƅة اƅغوص إƅى حيث تƄمن الأسباب 
ومن ثم اƅبحث عن الأساƅيب واƅطرائق ƅلقضاء عليها وتجاوزها )أي  واƅمعوقات في حياة اƊƅاس،

اƅمعوقات( وبعبارة أخرى وجود اƅعوائق واƅصعوبات في اƅفƄر بشƄل عام واƅفƄر اƅعربي بشƄل 
مؤدي إƅى تمييز اƅصدق من اƅخطأ واƅصواب من اƄƅذب، ولأƊه ع اخاص يعƊي وجود أزمة ابتد

 لإبداع.وƅيد Ɗتاج اƅعقل أي الإبتداع أو ا

يخيل إƅى أن الأزمة اƅخاƊقة واƅصعبة اƅتي Ɗحياها وƊعيشها بƄل جوارحƊا Ɗحن اƅعرب 
واƅمسلمين اƅيوم، هي في اƅحقيقة أزمة عقل باƅدرجة الأوƅى، ومن ثم فقضيته ومسأƅة اƅعقل 
واƅعقلاƊية تطرح Ɗفسها بإƅحاح في ƅحظة من ƅحظات اƅعلاقات اƅعربية، مƊذ بداية الإصطدام 

 ارب واƅتƊاقض بعƊاصر وأسس اƅحداثة )اƅعصرƊة(.واƅتض

دƋ مƊطق اƅعقل اƅذي لا يترك أي مƊفذ ƅلعاطفة وƅلحياة إذن اƅعاƅم اƅيوم يحƄمه ويسو 
اƅوجداƊية، ويƄون اƅفƄر الإƊساƊي دون شك مقيداً بمƊطقه، ƅذƅك ƄاƊت هƊاك علاقة وطيدة اƅصلة 

   اجتماعيةبين اƅعقل واƅعلم تظهر وتزداد يوماً بعد يوم وسƊة تلوى أخرى، وƅيست هƊاك أي دلاƅة 
في Ƅل زمان ومƄان، وƄƅن أو تاريخية ƅلعقل، بل اƅعقل هو خاصية وميزة إƊساƊية ذاتية وشخصية 

Ƅوجدان وفي هذا الإطار يقول زƅى اƅلجوء إƅيه أو اƅلجوء إƅمن في اƄفرق والإختلاف يƅجيب اƊ ي
ƈي لأزعم هƈا بأن متوسط اƃفرد من أبƈاء الأمة اƃعربية في عصرƈا يفلت من يديه  محمود '' وا 

زمام اƃعقل فتجمع عƈه اƃشهود واƃعاطفة جموحاً يحجب عƈه رؤية الأهداف اƃواضحة، ومن ثم 
 فهو يسد أمامه سبل اƃوصول فلƈƈظر إذن إƃى أوساط اƈƃاس من حوƈƃا فماذا ترى؟
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من على عداوة حادة مع اƃعقل وباƃتاƃي فهم على عداوة Ƃƃل ما يترتب على اƃعقل  ƈراها
 1علوم ومƈهجية اƈƃظر ودقة اƃتخطيط واƃتدبير".

فيما يبدوا أن اƅعلم وتقƊياته اƅتي تعج بها حضارة اƅعصر هي في اƅواقع عقل تموضع وتجسد 
إƅى  والاحتƄاماƅطبيعية، لأن اƅلجوء ƅيخرج اƄƅامن اƅخفي وراء اƅطبيعة أو بالأحرى خلف اƅظواهر 

، وباƅتاƅي إعادة وآرائƊامƊطق اƅعقل يعƊي في اƅواقع إدراك اƅسلبيات والأخطاء اƊƅاتجة عن أحƄامƊا 
اƊƅظر فيها حيثما تبيƊت مواضعها ومواطƊها ولأƊه من يحتƄم إƅى عقله يعرف مسبقاً أن أحƄامه 

ديه قابلية واستعداد ƅلإتقان من طرف الآخرين ƅيست معصومة، وتƄون ƅوأفƄارƋ ومعرفته ƅلخطأ 
ƈƈƂƃا ƈصر على اƃرƂون عƄس من يحتƄم ويلجأ إƅى عاطفته، وباƅتاƅي يقول زƄي Ɗجيب محمود: '' 

صرار اƃفراشة على اƈƃار اƃحارقة، وƈترك عقوƈƃا في أزمتها تƈظر ƈƃا اƃبعث  إƃى اƃعاطفة وا 
 2اƃجديد''.

باƅحقل اƅمعرفي في اƅثقافة اƅعربية الإسلامية هذا اƅتأثير اƅوجداƊي والإيقاع اƅعاطفي، اƅذي يقف 
ويعوق Ƅل مبادرة ومحاوƅة عقلاƊية جادة وهادفة وخلاقة، فاƅعقل إذن باعتبارƋ ملƄة وقدرة على 

اƅرغم من أن تراثƊا اƅتأمل واƅتفƄير واƅتقييم واƅحƄم ƅم Ɗتعود الإحتƄام واƅرƄون إƅيه بعد، هذا وعلى 
جوهرها اƅعقل اƅثاقب واƊƅير، مع اƅعلم أن بعض اƅمجهودات خلصت إƅى وثقافتƊا اƅعربية الإسلامية 

اƅحديث بأن تقسيم اƅتراث مهما ƄاƊت مصادرƋ يتطلب مƊا اƅبحث عن مƄوƊات اƅعقل اƅذي أƊتج هذا 
Ɗاء. ƅذƅك يرى محمد عابد اƅتراث، ووضع هذƋ اƅمƄوƊات موضع اƅمساءƅة واƅتحليل اƊƅقدي واƅب

في اƅفƄر اƅعربي اƅمعاصر  الإيديوƅوجياƅجابري ومحمد أرƄون وغيرهما من اƅمفƄرين أن اƅتضخيم 
قصاء مسائلاته اƅمزعجة، مما يساعد على  يلغي اƅعقل، أو يعمل جاهداً من أجل احتواء Ɗتائجه وا 

 واƅمجتمع واƅفƄر والاقتصادة ساƊتعاش اƅسلوك اƅسحري، في Ƅل مجالات اƅحياة اƅعربية في اƅسيا
 ƅ3غاء اƅحرƄة اƅصممية ƅلواقع اƅعيƊي.وا  
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عن اƅعقلاƊية باعتبارها تحدياً يومياً يواجه الإƊسان في حين يتحدث اƅمفƄرين واƅفلاسفة عƊدƊا 
واƅلامتƄافئ مع عاƅم اƅتقƊية بشتى  اƅعربي اƅمسلم Ƅيفما Ƅان موقعه ومƄاƊه في تبادƅه اƅلامتوازن

واƅحداثة واƅعصرƊة، ولا يفهم من هذا أƊهم يƊفون أو يرفضون Ƅل محاوƅة عقلاƊية عن  أبعادها،
اƅعقل ة ومختلفة تمارس فيها أشƄال اƅفƄر اƅعربي اƅمعاصر، فƊحن Ɗجد مجالات وقطاعات عديد

ث وتشجع على الإقبال أخرى تحأƄثر ضبطاُ وتحƄماً وصرامة، إƅى جاƊب ذƅك هƊاك مجالات 
 مل اƅسحري والإدراƄات اƅعقلاƊية ƅلأفƄار والأعمال والأشياء.على اƅتفƄير واƅع

فما يترتب عن اƅلجوء والإحتƄام إƅى مƊطق اƅعقل اƊƅير. اƅدقة واƅصرامة في اƅتخطيط 
واƅمƊهج اƅمحƄم وهذا بشرط إذا استخدم اƅعقل الإƊساƊي استخداماً سليماً ودقيقاً Ƅما يقول اƅمفƄر 

 رت.واƅفيلسوف اƅفرƊسي ريƊيه ديƄا

 أمل واƅتفƄير وبتقرير Ɗظرة معتبةفي اƅحقيقة ƅقد ƄاƊت اƅثقافة اƅعربية Ɗظاماً معرفياً في اƅت
Ƅما يرى محمد عابد اƅجابري. وهو اƅبرهان وتصور ƅلعامل يخدم اƅعقيدة، وƄان هذا اƊƅسق اƅمعرفي 

هƊا هو تحليل الأرسطي مƊهجاً ورؤية وƊعƊي بذƅك اƅمƊطق، وƄما يسميه أرسطو اƅتحليل واƅمقصود 
ƅتحصيل معرفة  اƅعلم إƅى مبادئه وأصوƅه، وقد Ƅان أرسطو يطمح إƅى إƊتاج قواعد مƊهج برهاƊي

صحيحة، وتأسيس تصور علمي يقيƊي عن اƅعاƅم بإعتمادƋ هذا اƅمƊهج، واƅمƊهج واƅرؤية في 
 1اƅمعرفي.اƊƅظام Ɗسميه Ɗحن  اعلاقتهما اƅجدƅية هو م

ƅقد أدرك أرسطو اƅملقب باƅمعلم الأول قيمة اƅمƊهج وأهميته اƅذي يƄشف به عن اƅتƊاقضات. 
ƅلƊقد اƅهادف في ميدان ن ما وصل إƅيه أرسطو يعتبر ممارسة وعملية فعلية وحقيقة إثم 

حياء  الإبستموƅوجيا، وƅقد استعاد تاريخ اƅفلسفة اƅيوƊاƊية Ƅله وبر هƊه، وهو في اƅحقيقة استرجاع وا 
ƅغاء Ƅل فƄر لاهوتي اƊقدي يرمز ويƄشف عن سلبياتها وموطن ضعفها من إيجابياته  و قواتها، وا 

 ƅيصل إƅى اƅفƄر اƅعقلاƊي.
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وبهذا اƅعمل فقد أحدث قطيعة إبستموƅوجية معرفية في بƊية اƅفƄر اƅيوƊاƊي Ƅلية من اƅجاƊب 
اق اƅمعرفية اƅتي شهدتها اƅمƊهجي وƊحن Ɗتحدث عن اƅمƊهج الأرسطي باعتبارƋ أحد اƊƅظم والأƊس

 والإيديوƅوجيةاƅثقافة اƅعربية الإسلامية يتأتى من أجل توظيفه في خدمة الأهداف واƅغايات اƅديƊية 
مما يعƊي أن أجدادƊا وأسلافƊا الأوائل ƄاƊوا يستخدمون طرق وسبل اƅمعرفة اƅيقيƊية واƅحقيقة أي اً 

يƄشف ويبين Ɗƅا أهمية وقيمة اƅمƊاهج، Ƅقطيعة Ƅان مستحدثها واƅدƅيل على ذƅك تاريخ اƅفƄر اƅذي 
ديƄارت  وƊاƊي، ومع روƊيواستمرارية، وƅقد وجدƊا هذا اƊƅوع من اƅدراسات على سقراط في اƅفƄر اƅي

في تاريخ اƅفلسفة اƅحديثة في اƅعصر اƅحديث، عƊدما أراد أن يخرج اƅعلم من مرحلة اƅظن واƅشك 
ودلاƅة وغاية ومعƊى هذا اƄƅلام، هي أن Ƅثرة وتƊوع وامتلاء  إƅى مرحلة اƅيقين واƅحقيقة اƅساطعة

اƅمعرفة اƅعلمية إذ ƅم يƄن مرفقاً ومتبوعاً بمبادئ وأسس اƅمƊهج في طريقة اƊƅظر واƅرؤية إƅى اƅحياة 
ƅعلمية Ɗاقص وقاصر جداً. وهذا الإƊفصال واƅتƊاقض واƅتباعد بين اƅعلم ومƊهجه، هو اƅذي عاقƊا 

اƅتطور واƅتقدم وبƊاء اƅصرح اƅحضاري اƅشامل، وفي هذا اƅسياق يقول اƅمفƄر عن حرƄة اƊƅهضة و 
 1.وحياة الأمة اƃيوم يƈقصها أن تƈظر إƃى أمورها بمƈهج اƃعلم '' اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود ''

 اƃمطلب اƃثاƃث: إشƂاƃية قراءة اƃتراث اƃعربي.

مفƄرƊا زƄي Ɗجيب محمود، واƅتي هذا ومن عوائق الإخفاق في قراءة اƅتراث اƅعربي اƅتي يراها 
تطع اƅتخلص مƊها، وƅم Ɗعرف Ƅيف Ɗستفيد مƊها ƅتƄون اعترضت سبيلƊا Ɗحو اƊƅهضة وƅم Ɗس

وقصدƊا حوƅه  ماƃك بن ƈبيدعامة ترتƄز عليها في إقلاعƊا اƅحضاري، Ƅما يقول اƅمفƄر اƅجزائري 
اعتقاداً مƊا أن اƅعصر اƅذهبي هو فيما  مفهوم اƅتقدم واƅتطور هو ما اƊحصر في اجترار اƅقديم،

ضافة اƅجديد لا تƄرار  قدمه Ɗƅا اƅسابقون مع اƅعلم أن ظاهرة اƅتقدم ترتبط باƅدرجة الأوƅى باƅتطور وا 
عادة اƅقديم بشƄل حرفي، لأƊه إذا Ƅان بهذƋ اƅطريقة فإƊه يفسد ويعƄر اƅفƄر، ويؤدي به إƅى  وا 

 رة أعمال ومؤƅفات متƄررة ƄاƊت موجودة عƊد اƅسابقين.اƅدوران فيما قاƅه اƅقدماء في شƄل وصو 

فƄار اƅباحثين واƅدارسين، وغلب على اƊƅاس أƅقد هيمن اƅتراث اƅعربي وحدƋ على عقول و 
Ƅيف Ɗشأت هذƋ اƅمعارف اƅعلمية  يدرƄواجمع وترتيب اƅمواضيع في اƄƅتب اƅجاهزة، من غير أن 
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فƄر واƅعاƅم عƊدƋ مجرد Ɗاقلًا ومعيداً ƅلمعلومات، اƅعديدة، وشروط وجودها مع اƅعلم أƊه أصبح اƅم
يستعرضها Ƅلما صادفته مشƄلة من مشاƄل اƅحياة اƅيومية اƅراهƊة تطلب الإجتياز Ƅما يقول زƄي 

'' فإن اƃدارسين يحفظون عن ظهر قلب ما يتلقوƈه من مأثورات في هذا اƊƅص  Ɗجيب محمود
ويعتقدون أƊهم بعرضهم ƅلƄلمات اƅتي Ɗقلوها  1اً''.الأوƃين يخرجوها في اƃمƈاسبات اƃمختلفة تسمعي

عن الأوائل قد حلوا اƅمشƄلة، مع اƅعلم أن دراستƊا ƅلتراث اƅعربي واƊƅظر فيما أƊتجه وترƄه Ɗƅا 
أسلافƊا الأوائل يجب ألا يأخذ شƄل وصيغة اƅحفظ واƅتلقين واƅتƄرار، واƊƅظر إƅى محتوى ومضمون 

، بل من الأفضل أن Ɗجعل اƅمعول عليه الإطار اƊƅظري اƅذي اƊƅص اƅقديم في أشلائه وجزئياته
يƄمن اƅمضمون اƅجزئي بين رƄائزƋ ودعائمه، بمعƊى أدق أن Ɗأخذ من اƄƅلمات صورها اƅمجردة 
اƅتي تشبه اƅقواƊين اƅعلمية، وتصبح بأيديƊا أدوات وآƅيات فƄرية تطبق حيث تتطبق، وهذا الإجترار 

ور يلوذ اƅمفƄر واƅعاƅم إƅى الأفƄار اƅمجردة، وتلك هي حقيقة قد أصبح Ɗوعاً من اƅعجز واƅقص
 اƅجمود واƅرƄود اƅفƄري واƅعقلي Ƅما يقول زƄي Ɗجيب محمود.

وƊستخلص مما سبق ذƄرƋ أƊه ƅيس عيباً أن Ɗلجأ وƊعود إƅى ما ترƄه وƄتبه أسلافƊا اƅقدامى 
Ƅƅل أمة من الأمم تراثها إذا ما  و ,جتيازهااƅتي تتحداƊا وتفلت من أيديƊا لا في معاƅجة مشاƄلƊا

أرادت أن تربط ماضيها بحاضرها وƄƅن بشرط أن Ɗجردها وƊحن على بصيرة ووعي بحالات 
 تطبيقها وتجسيدها دون أي غلو أو تعصب.

فاƅتراث اƅعربي في حقيقته ƅيس مجرد قضايا يتصارع حوƅها اƅمفƄرون، بل هو مشروع 
لأبƊائه، واƅرجوع إƅيه، يعƊي اƅبحث واƅدراسة عن حل Ɗاجح ل في ثƊاياƋ وعياً جديداً مستقبلي يحم

خفاقƊا، وتخلفƊا واƊحدارƊا إذا ما أدرƊƄا وعرفƊا جوهر وروح ما ƊƊقله من اƅتراث اƅغربي  لأزمتƊا وا 
إن قراءة اƃتراث تعƈي استحضاراً ƃعƈاصر اƅقديم، وفي هذا يقول اƅمفƄر محمد علي اƄƅبسي ''

تاز باƃوضوح اƃعلمي واƃعمق اƃفلسفي، فهي ƃيست مجرد ملاحظات اƃوعي ƃبƈاء رؤية عقلية تم
وƃيست Ƃذƃك ترتيباً ƃموضوعات اƃتراث. بل دخول صميم ƃلƂشف عن جوهر اƃظاهرات اƃتراثية 
وربطها بحقلها اƃتاريخي، فهي اƃموقف اƃتأملي تجاƉ طاقات اƃمجتمع وتوجيهها داخل اƃسيرورة 
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محمود ضرورة اƅوقوف من اƅتراث وقفة تحليلية Ɗقدية، Ƅما  في حين يرى زƄي Ɗجيب 1اƃتاريخية''.
ث عليهم. حيث وقفوا من اƅتراث وقف أسلافƊا اƅقدامى مما هو موروث عƊدهم، وما هو مستحد

اهلي وقفة تحليلية Ɗقدية، Ƅما وقفوا من اƅثقافات اƅواردة عليهم موقفاً Ɗقدياً، وعن هذا اƅموضوع اƅج
 ل وقفوا مƈها موقف اƃعاقل اƃبصيرƃها، ولا هم استƂبروا عليها، ب فلا هم Ƃاƈوا عبيداً يقول ''

 2يعرف ماذا يأخذ مƈها، وماذا يدع، أفليس في هذا درس ƈتعلمه من الأسلاف''.

   لا ما يساعدƊا على مواصلة اƅطريقوبمعƊى أدق، أƊه يجب ألا Ɗأخذ من اƅتراث اƅعربي إ
ولا Ɗأخذ من اƅقديم مجرد روايات تحفظ في اƄƅتب واƅمتون، لأƊه Ƅما يرى اƅمفƄر اƅعربي حسن 
حƊفي الإعتماد على اƊƅقل يؤدي لا محاƅة إƅى الإبتعاد عن اƅواقع اƅمعاش، واصطƊاع وخلق واقع 
مزيف واƅسبب في ذƅك يعود إƅى تراƄم هذƋ اƅمعارف اƅمتƊوعة، Ƅما يؤدي أيضاً إƅى تربية ما 

 يسمى عقد اƊƅقص من بعض اƅمسائل اƅتراثية.

Ƅن مجرد Ɗقل حرفي في بعض والأهم من ذƅك Ƅما يرى اƅمفƄر محمد عابد اƅجابري، أƊه ƅم ي
 Ƌوجي مما يزيدƅالإيديو Ƌمعرفي ومحتواƅه اƊقول مضموƊمƅزع اƊى سلب وƅك إƅالأحيان، بل يتعدى ذ

بهاما.  تشويها وغموضا وا 

ƅ قول بعد هذاƊ ا أنƊا أن ماماعساƊƅ جيب محمود هو  قد تبينƊ يƄر زƄمفƅيه اƅان يطمح إƄ
ألا Ɗتقبل اƊƅظريات والأفƄار اƅمƊقوƅة دون مƊاقشة وتحليل وتعليل وƊقد بƊاء وƊعتبرها بمثابة اƊƅموذج 

طار ذƅك اƊƅموذج على دراسات وموضوعات جزئية في إ اƅمثاƅي اƅخاƅص وƊقصر جهودƊا وƊشاطƊا
لأن هذا يؤدي لا محاƅة إƅى تراƄم وتƄديس معلومات ومعارف، دون أن يؤدي إƅى  واƅشƄل اƅمثاƅي،

 Ɗهضة وتقدم حقيقي جاد. حدوث طفرات أو

حقيقة أن الإستفادة من اƅتراث اƅعربي يجب أن يƄون قاعدة ورƄيزة ƊستƊد عليها بمحاولات 
سهامات جديدة من اƊƅاحية اƅشƄلية اƅصورية اƅمƊطقية، لا من Ɗا حية اƅمضمون أو اƅمحتوى فƄرية وا 

                                                           

)مجΔϠ فكريΔ( تصدر شϬريΎُ عن مركز الإنمΎء  ،''التراث ϭإشكΎليΔ القراءة، الفكر العربي المعΎصر'' محمد عϠي الكبسي،  1
 .ϡ، ص، سنΔ القϭمي، بيرΕϭ، العدد 

.ص ،''أفكΎر ϭمϭاقف''، زكي نجيΏ محمϭد  2
 



 اƃفصل اƃثاƃث:                                                  فƂر زƂي ƈجيب محمود بين اƃقبول واƃرفض
 

 

83 

بمƊاهج وأساƅيب جديدة وعصرية ƅلبحث اƅجاد، تقدم Ɗƅا إضافة إƅى ذƅك يجب أن يƄون مزودين 
أƊساقا وأƊظمة وتصورات فƄرية في غاية اƅمعقوƅية، بعبارة أخرى يجب أن Ɗتخلص من الأشƄال 

     عقبة  في حجرة عثر أوتƄون  واƊƅماذج اƅمثاƅية اƅمتموضعة واƅمتجسدة واƅراسخة واƅتي Ƅثيرا ما
أو عائق من اƅعوائق اƅتي تقف أمام أية Ɗهضة وصحوة وتقدم علمي هادف وجاد، ومن أبرز 

إƅى  الاƊتقالإƅى اƅتصور ...، ثم  الأمثلة على ذƅك هو الإƊتقال من اƅتصور الأرسطي اƅفيزيقي
 اƅسائدة في عصرƊا اƅحاƅي. وأخيرا Ɗظرية اƄƅواƊطوم لأيƊشتايناƅتصور اƊƅسبي أو اƊƅظرية اƊƅسبية 

وهƊا Ɗلمس Ɗزعة زƄي Ɗجيب محمود اƅتحليلية اƊƅقدية اƅتي Ƅرس حياته من أجل اƅلحاق 
ƅحياة اƅهضة علمية جادة في شتى ميادين اƊ تي حققتƅوجية بالأمم الأخرى اƅوƊƄتƅاعية واƊص

اƊƅهضوي  اƅتجديدي ويسمى باƅخطاب  Ƌ هي غاية مفƄرƊا اƅعربي من أجل تحقيق ماواƅتقƊية وهذ
 اƅعربي الإسلامي. في اƅعاƅم

 مفهوم اƃعلم في عقوƈƃا اضطراباتاƃمطلب اƃرابع: 

أبان Ƅثيراً من اƅقوى لا شك أن اƅعلم اƅيوم قد خاض في أعقد اƅقضايا واƅمسائل، حيث 
ع إضافة إƅى ذƅك اƊƅقد تعامل الإƊسان م,اƅطبيعية وخواصها ومميزاتها. ووظف ذƅك ƅبلوغ غايات 

ذ تتحدث عن اƅعلم اƅمعاصر، قصدƊا بهذا اƄƅلام Ɗتاج اƅعقل  مƊجزات اƅعلم ƅتحقيق اƅرفاهية، وا 
الإƊساƊي اƅجاد، حيث ƅم يصل الإƊسان إƅى ما وصل إƅيه من علوم ومعارف وتقƊيات دقيقة، إلا 

في بعد جهد جهيد ومراحل من اƅتطور واƅتغلب واƅسيطرة على عدة صعوبات وعوائق متعددة جداً و 
ولابد أن تاريخ اƈƃشاط اƃروحي واƃعقلي ƃلإƈسان Ƃان تاريخاً ول اƅمفƄر اƅعربي فؤاد زƄريا: ''هذا يق

Ƃان تاريخاً ƃحقائق Ƃتبت ƃلأخطاء والأوهام اƃتي تغلب عليها الإƈسان بمشقة بقدر ما 
 1.''باƃتدرج

وƅم يبق إلا على اƅتفƄير  ƅقد تخلى الإƊسان على تفƄير وتأمل وتبين بأƊه عديم اƅجدوى،
، واستخراج اƅقواƊين واƊƅواميس اƅسليم اƅذي يساعدƋ على تأسيس وبƊاء اƅمعرفة اƅعلمية اƅصحيحة
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اƄƅامƊة خلف اƅظواهر اƅطبيعية، وعƊدئذٍ فهم واستوعب الإƊسان Ɗفسه واƅعاƅم واƄƅون اƅمحيط به 
طبيقاته على اƃحياة شرط أساسي فاƃعلم وتوفي هذا اƅسياق يقول اƅمفƄر زƄي Ɗجيب محمود: '' 

 1.''أساسياً ƃتقدم اƃعلم وتطبيقاته لازدهار اƃحياة ثم يجئ هذا الإزدهار بدورƉ شرطاً 

وباƅتاƅي يثبت في عقول اƊƅاس أن اƅعلم اƅدقيق يطلق على جاƊب واحد من اƅمعرفة، وهو 
واƅقياس واƅتحليل اƅمƊطقي اƅقائم على اƅبرهان اƅرياضي  والإختبار جاƊب اƅمادة اƅقابلة ƅلإمتحان

بعاد Ƅل ما يتعلق بالإƊسان، وهذا ما أدى إƅى اƅتمييز بين  مما يعƊي حصرƋ في جاƊب معين، وا 
ƊساƊية تقوم على اƅظن  واƅتخمين اƅمعرفة الإƊساƊية، فهي باƅدرجة الأوƅى علمية مقولاتها حقائق وا 

ائن متƄامل بعقله وعاطفته ووجداƊه فخشي اƊƅاس هيمƊة وسيطرة اƅعلم والإƊسان باعتبارƄ Ƌ واƅتأمل
على اƅعاطفة باعتبار أƊه لا مجال ƅلعاطفة فيما يسودƋ اƅعلم Ɗتيجة اƅمقابلة بيƊهما، وحقيقة اƅشيء 
Ƅما يرى الأستاذ زƄي Ɗجيب محمود لا تعارض بيƊهما، وأن Ƅƅل من اƅعقل واƅعاطفة مهمته 

في Ƅل عملية، فاƅسير Ɗحو تحقيق اƅهدف اƅمƊشود فاعلية عقلية، واختيار واƅمهمتان متƄاملتان 
اƅهدف عملية إرادية، فاƅعملية اƅعقلية تƄون في اƅبحث عن اƄƅيفية اƅتي يتحقق بها اƅهدف ƅتحويله 
من مجرد رغبة إƅى محسوس وƄان ذƅك Ƅله Ɗتيجة اƅخوف من محدودية اƊƅظر في اƅعلوم 

والإƊسان يتجاوز ذƅك، وعليه فاƊƅظرة اƅجزئية إƅى طبيعة الإƊسان تفقد واهتمامها بجاƊب اƅمƊفعة 
طاƅما أن الإƊسان مرƄب من جسد وروح معا، وهƊا Ɗلاحظ مفƄرƊا اƅعربي  2،الإƊسان تƄامله

بالإضافة إƅى ذƅك أو إƅى هذا اƅموقف اƅمشوƅ Ƌصورة وطبيعة اƅعلم عƊدƊا يرى أن اƅعلم اƅمعاصر 
وخوفاً على Ƅرامة الإƊسان هو اƅتقƊيات اƅعلمية اƅتي تجري على الإƊسان Ƅزرع يزيد اƊƅاس اشمئزازاً 

عƊدƊا أن يƄون الإƊسان ƄغيرƋ من اƅظواهر اƅطبيعية، وأن هذا راجع إƅى أƊƊا اƊƅاس  اƅقلب فرفض
فقبلƈا في اƃعصر ƈتائجه اƃعلمية، اƈƃظرية وأجهزته وآلاته قبلƊا Ɗتائج اƅعلم دون مبادئها فيقول: '' 

 3رفضƈا أن ƈحصر اƈƃظر في دƈيا اƃظواهر اƃطبيعية ƃما يحصر''.و 
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ƅبحث ن أفاƅسان من اƊقل الإƊ ها، علم إذن هوƊيƊى قواƅظواهر إƅعربية سباب اƅثقافة اƅوجوهر ا
لأن ذƅك يتفق مع الإيمان بوجود الله حيث اƅعلم  الإسلامية هو اƅبحث عن اƅعلة واƅسبب الأول،
صياغة رياضية اƅطبيعة وصياƊة اƅقواƊين اƅعلمية اƅمعاصر يƊصب على Ƅيفية تفاعل عƊاصر 

 Ƌعربي اتجاƅسان اƊقد وقع الإƅ .هدفƅغاية واƅبحث عن اƅى اƅذي يؤدي إƅسؤال اƅتخلي عن اƅوا
لأن ة عن أمرƄ ،Ƌما يرى زƄي Ɗجيب محمود بقوƅه:'' اƅعلم وتطبيقاته اƅحرج وبقي يؤرقه اƅقلق واƅحير 

 1اƃعربي يريد أن يضيف إƃى عاƃم اƃشهادة غيباً مستوراً ...إدراƂه يبƈى على الإيمان''.

ومن  فهو يرفض اƄتفائية اƅعلم اƅمعاصر باƊƅظر إƅى ظواهر الأشياء والأمور ƅذƅك يقول: ''
الأصلية اƃتي تفرق بين بدن وروح، ƃتƂون هذƉ  ثم استمسƂت ثقافتƈا اƃعربية بƈظرتها اƃتقليدية

اƃتفرقة مدخلًا إƃى تفرقة أعم وƃعلها أعم بين دƈيا ودين، بين حياة أوƃى وحياة آخرة ...فإما أن 
ما أن يميلوا إƃى تطبيع اƃعقل يميل أصحاب اƈƃظر اƃفلسفي  أو اƃعلمي، إƃى تعقيل اƃطبيعة، وا 

ƃفƂرة اƃسائدة في عصرƈا هذا، هي أميل إƃى تطبيع الأوƃون روحاƈيون والآخرون ماديون، فا
اƃعقل، أي إƃى جعل اƃعقل ممƂن اƃتحليل. بحيث يرتد إƃى ظواهر طبيعية صرف... وهو ما 

 2ترفضه اƃثقافة اƃعربية اƃحديثة في عصرƈا''.

إن اƅعقل اƅبشري يمتاز بخاصية فريدة تجعله لا يƄون بأي حال من الأحوال أن يƄون وظيفة 
Ƅسائر اƄƅائƊات الأخرى، لأƊƊا ƅو سلمƊا بذƅك لأصبح الإƊسان Ƅسائر اƄƅائƊات الأخرى عضوية 

تفتقر ƅهاته اƅخاصية وهي خاصية اƅتعقل واƅفهم والإستيعاب اƅحقيقي ƅلأشياء وفي هذا اƅمقام يرى 
زƄي Ɗجيب محمود أن اƅمفƄر اƅغربي لا يقابل بين اƅطبيعة والإƊسان، بل يطابق بيƊهما بدل 

 ، أي اƅعلاقة بين اƅذات اƅعارفة واƅموضوع اƅمعروف.دواجية وتستوقفه عملية اƅمعرفة وƄيف تتمالإز 

 إƊها ƅيستأما اƅمفƄر اƅعربي اƅمسلم فتستوقفه علاقة اƅفاعل بما يƊصب عليه فعله، أو قل 
 3علاقة اƅعقل باƅمعقول بل هي عƊدƋ أولًا علاقة الإرادة باƅفعل اƅمراد.
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ƊستƊتج: أن اƅعقل واƅطبيعة عƊد اƅمفƄر اƅغربي جƊس وشƄل وƊوع واحد فمن هƊا يمƄن أن 
، بيƊما اƅمفƄر اƅعربي يجعل من اƅطبيعة أƄثر مƊها موضوعاً ƅلƊظر اƅظواهر وأوهو الأحداث 

اƅمجرد، وتلك هي Ɗظرة ورؤية اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود إƅى علاقة الإƊسان باƅطبيعة في 
 اƅفƄر اƅعربي اƅمعاصر.

Ɗه وهذƋ اƅجوƅة اƅفƄرية واƅتحليل اƅبƊاء واƅهادف، يصل في Ɗهاية اƅمطاف اƅمفƄر زƄي Ɗجيب إ
محمود إƅى أن اƅخوف من اƊƅفور واƅعلم اƅمعاصر وما أدى إƅيه من اختلافات متعددة Ƅان في 

ن اƅحقيقة Ɗتيجة مشاƄل وعوائق Ɗفسية، خوفاً من اƅعلم على اƅعقيدة اƅسمحاء، لاح في الأفق ƅلإƊسا
اƅعربي اƅمسلم أن اƅعلم بات يهدد Ƅرامة الإƊسان، ويشƄل مصدر خطر على اƄƅون أجمع، ومن 
الأمثلة اƅحية على ذƅك تلك اƅترساƊات اƊƅووية واƅبيوƅوجية واƅهيدروجيƊية، واƅقƊابل اƅذرية اƅتي 

عامة ƅخير ن سلميسرائيل اƅعدو اƅرئيسي ƅلعرب واƅمتملƄها اƅدول اƅعظمى ƄأمريƄا وروسيا حاƅياً، وا  
ƊساƊيته، وأƊه يعوق مجرى اƅحياة، يوصفه عدواً ƅلعاطفة  دƅيل عل ذƅك، وما Ƅان ƅيحفظ الإƊسان وا 

 واƅوجدان.

عƊدما فصلƊا بين وفي هذا اƅصدد يرى اƅفƄر زƄي Ɗجيب محمود أƊƊا ارتƄبƊا خطأ مزدوجاً 
 باƄƅرامات اƅرياضية.اƅقيم اƅعليا ƅلإƊسان واƅعلوم اƅطبيعية وتعطيل اƅقواƊين اƅطبيعية 

وƄذƅك ƅما أردƊا أن Ɗسلك مسلك اƊƅهضة الأوروبية في Ɗهجها ومƊهجها الإƊساƊي حيث 
أن هذا اƃعلم أغفلت اƅعلوم اƅطبيعية وƅم ƊƊتبه وƊتفطن ƅذƅك إطلاقاً. يقول زƄي Ɗجيب محمود: '' 

ما فلم يƂن بحاجة إƃى  Ƃان قد وƃد ...قوياً مƂيƈاً على أيدي غاƃيلو وƂبرƈيق، وƈيوتن، وغيرهم،
واƅخطأ اƅجسيم واƅخطير جداً هو عدم إدراƊƄا وفهمƊا أن Ƅƅل أمة من الأمم تراثاً 1يؤƂد ضرورته''.

خاص بها إذا ما أرادت أن تحدث علاقة قوية بين ماضيها اƅبعيد جداً وحاضرها اƅمعيش واƅتفƄير 
 في اƅمستقبل اƅقادم.

                                                           

.، ص''ثقΎفتنΎ في مϭاجΔϬ العصر''، زكي نجيΏ محمϭد  1
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تطور اƃفƂر اƃعربي اƃمعاصر في ƈظر زƂي ƈجيب اƃمطلب اƃخامس: عوائق أخرى وقفت أمام 
 محمود.

لا ƄƊƊر أن عصرƊا اƅحاƅي هو عصر اƅعلم واƅتقƊية بشتى أبعادها وفي هذا اƅموضوع يريد 
اƅمفƄر اƅعربي اƅمعاصر أن يؤسس صرحه وبƊاءƋ على قاعدتين أساسيتين هما: اƅقاعدة الأوƅى: 

الأصيلة، أما اƅقاعدة اƅثاƊية تبƊى على اƅثقافة اƅحديثة تبƊى على اƅثقافة اƅعربية والإسلامية 
واƅمعاصرة من أجل أن تتلاقي اƅثقافات في بوتقة واحدة مشƄلة وحدة عضوية، ƊƄƅه يشترط أن 

باƅظروف اƅتي أوجدتها، مع اƅعلم أن اƅمفƄر اƅعربي اƅمعاصر وجد أمامه أغلالًا تƄون مرتبطة 
ويتطور ويتقدم، وبقي سجيƊاً ƅها ƅيومƊا هذا حسب تصورƊا وقيوداً قيدته وƄبلته حتى لا يƊهض 

 وتصور معظم اƅمهتمين واƅمƊشغلين باƅفƄر اƅعربي اƅمعاصر، وهذƋ اƅعوائق يمƄن حصرها فيما يلي

أعتقد أƊه ƅيس ƅلمفƄر أي معƊى إذ ƅم يƄن مبƊياً وقائماً على فƄرة اƅحوار اƈعدام حرية اƃرأي: .أ 
ت أحد على الآخر، بحيث يجب أن تƄون الأطراف اƅمتحاورة اƅحر، اƅذي لا يعلو فيه أي صو 

متƄافئة ومتعادƅة دون أي مزايدات وأعراض ومصاƅح ذاتية أو إيديوƅوجية، بحيث يجب أن يƄون 
ƅلƊقاش واƅحل، وبعد ذƅك تتم عملية الإقصاء والإبعاد اƅفƄر قائماً ومبƊياً على اƅمشƄلة اƅمطروحة 

ابق مع اƅمƊطق واƅعقل واƅصاƅح اƅعام بواسطة اƅحجة واƅبرهان حسب سداد اƅفƄرة واƅرأي واƅتط
واƅقياس، ولا يجب أن يƄون مقياس ومعيار اƅحقيقة واƅصواب فيه ما يمليه صاحب اƅمشروع أو 
اƅفƄرة اƅفوقية، والأدهى والأمر من ذƅك هو اƅجرأة واƅتعصب ƅمƊاقشتها، أعتقد أن ذƅك سيزيد 

وفساد، من جراء ما يتخذƋ صاحب اƅفƄرة أو اƅمشروع اƅفوقي إزاء اƅموضوع والأمر تعقيداً وصعوبة 
.Ƌواقفين ضدƅرافضين واƅا 

ذا حدت  Ƅما لا يجب أن يƄون اƅفƄر في اتجاƋ واحد دون إعطاء قيمة ƅلأفƄار الأخرى، وا 
سلباً  اƅفƄرة عƊدƊا مربوطة بشخص صاحبهاذƅك اƊعدام لا محاƅة ما يسمى بحرية اƅرأي واƅفƄر لأن 

أƄثر وضوحاً جاباً، وƅم Ɗستطع بأي حال من الأحوال اƅفصل واƅتمييز بيƊهما. وبعبارة أخرى أو إي
ودقة أن هƊاك تƊاسباً طردياً بين موقفƊا من اƅفƄر وشخص وصاحبها بطريقة شعورية أولًا وفي هذا 
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     أسس اƃبلاء في مجال اƃفƂر هو أن يجتمع اƃسيف واƃرأي اƃذي  يقول زƄي Ɗجيب محمود ''
 1لا رأي غيرƉ في يد واحدة ''.

يبدو أن اƅحقيقة اƅعلمية Ɗسبية ومهما ظهر Ɗƅا أن اƅعلم قد سلطة اƃماضي على اƃحاضر:  .ب 
وصل إƅى رأي حقيقة Ɗهائية. فدون شك أن اƅتطور اƅعلمي سرعان ما يفƊدƋ ويستبدƅه بحقائق أخرى 

بعد أن تبين ƅه أن هƊاك خطأ يجب تجاوزƄƅ Ƌن في اƅواقع هذا غير موجود عƊدƊا  لا محاƅة،
وقيمة اƅتيارات اƅحديثة واƅمعاصرة، وباƅتاƅي  أهميةعن إطلاقاً، إذ يعتقد في اƅقديم أهمية لا تقل 

أضحت موضوعاً لأبحاثƊا ودراساتƊا اƅطويلة، وهي في اƅحقيقة من اƅخيال والأوهام اƅتي ضللت 
Ɗƅتي لا يقبلها عقوƅتطور وتصور غد أفضل واƅتقدم واƅهضة واƊƅحو اƊ تطلعƅسير واƅا عن اƊبلتƄا و

 اƅفƄر اƅحي واƊƅير إن صح اƅتعبير.

Ƅما يرى اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود تقديساً ƅلماضي، وƅم Ɗستطع مغاƅبته، لأƊƊا Ɗعتقد 
بل يقول زƄي Ɗجيب محمود: ''وفي هذا فيه عصمة من اƅخطأ، Ƅƅن الأمر ƅيس Ƅذƅك إطلاقاً، 

يقف في سبيل سيرƈا عقبة ƈحو دوƈما ƈريد أن تتقدم ƈحوƉ من تغيير ƃلفƂر وتبديل لأوضاع 
 2اƃحياة ''.

ذƅك سرعان ما يتحول ƅقديمه، ومن ثم يصعب محوها من أذهاƊƊا بحجة أƊه جزء من هويتƊا 
والأصيلة، دون أن Ɗعلم وƊعرف أن تقويم وأن أي تمرد عليه يعƊي أƊه Ɗابع عن شخصيتƊا اƅحقيقية 

 اƅفƄر اƅقديم لا يƄون إلا بقدر ما يجلبه Ɗƅا من خيرات ومƊافع وƊجاحات في اƅحاضر اƅمƊشود.
ن اƅتفƄير اƅعلمي اƅصحيح هو اƅتفƄير اƅمƊظم اƅقائم إ تعطيل اƃقواƈين اƃطبيعية باƂƃرامات: .ج 

واعي، بحيث Ƅان يرد Ƅل حادث على مبادئ وأسس تطبق في Ƅل ƅحظة دون إحساس وشعور 
ألا يحدث شيء من لا شيء وفي هذا لا يمƄن بأي حال من الأحوال  إƅى سبب طبيعي، وأƊه

Ɗما هƊاك إحساس وشعور في ذواتƊا  اƅمضمار يرى زƄي Ɗجيب محمود أن هذا معطل عƊدƊا، وا 
اƅقلوب اƅطيبة وƊفوسƊا Ɗحو أن تƄون اƅقواƊين اƅطبيعية ƅعبة في أيدي مجموعة وفئة من أصحاب 

 واƄƅريمة.

                                                           

.ص  ،''العربيتجديد الفكر  ''،زكي نجيΏ محمϭد  1
 

.صالمصدر نϔسه ،    2
 



 اƃفصل اƃثاƃث:                                                  فƂر زƂي ƈجيب محمود بين اƃقبول واƃرفض
 

 

89 

وما يزيد اƅموضوع والأمر دهشة أƊها تجاوزت إƅى اƅعلماء أƊفسهم وƅم يƄن اƅفرق بيƊهم وبين 
اƅعامة من اƊƅاس إلا حفظهم ƅلمعلومات، ولا يربطون الأحداث بأسبابها اƅطبيعية إلا في قاعات 

مƄاƊية الإƊسان أن يسيطر عليها،  بدل أن ƊƊظر إƅيها Ɗظرة علمية اƅتدريس واƅمصاƊع اƅتي بوسع وا 
فهل ترد فيها الأحداث واƅظواهر إƅى أسبابها اƅمادية اƅمحسوسة وفي هذا يقول مفƄرƊا اƅعربي: '' 

أقول أƈƈا في حياتƈا اƃثقافية ما زاƃت في مرحلة اƃسحر اƃتي تعاƃج الأمور بغير أسبابها اƃطبيعية 
اƃفƂرية على حقيقتها، فإذا هي حياة لا تختلف وأƈƈا ƃو لا علم اƃغرب وعلماءƃ ،Ɖتعرّت حياتƈا 

 Ƃ1ثيراً عن حياة الإƈسان اƃبدائي في بعض مراحلها الأوƃى ''.
أذهاƊƊا وسرعة إƊها ببساطة تسديدة هيمƊة اƅخرافات وأشياء Ƅثيرة من هذا اƅقبيل على 

اƅحقيقي ƅلحƄم على الإƊجذاب واƅتصديق بها، واƊعدام وغياب قدرة وقوة وجرأة اƊƅقد اƅذي هو اƅمحك 
 الأمور واƅقضايا اƅتي تطرح عليƊا في أرض اƅواقع.

وفي هذا اƅمبحث ذƄرت اƅعوائق اƅتي رآها زƄي Ɗجيب محمود تقف في وجه اƅتجديد اƅذي 
يƊشدƋ، وهي بين أهمية الإƅتفات إƅى اƅتراث واƅجدية في تحديد اƅعقل اƅمهتم بذƅك وتحديد أطر 

ا إƅى ذƅك مما يساعد على تجديد اƊƅظر في اƅتراث، إضافة إƅى اƅقراءة اƅسليمة Ƅƅل ذƅك، وم
 عوائق أخرى Ƅسلطة اƅماضي على اƅحاضر وتأثيرات اƅثقافة اƅمحلية على ذƅك.  

 .فƂر زƂي ƈجيب محمود في ميزان اƈƃقد واƃتقييماƃمبحث اƃثاƈي: 

 .اƃمطلب الأول: فƂر زƂي ƈجيب محمود في ميزان اƈƃقد

 Ɗتقادات شديدة حقيقي زƄي Ɗجيب محمود قد تعرضت لان اƅوضعية اƅمƊطقية ومƊاصرها اƅإ 
 :من قبل بعض اƅمفƄرين اƅعرب واƅمسلمين. فƊبدأ على سبيل اƅمثال بذƄر

اƅذي قدم اƊتقادات ƅلوضعية اƅمƊطقية لأƊه يرى أƊها غير معادية  ''خليل ياسين''اƅمفƄر اƅعربي 
قي قدم اƄƅثير ƅلدراسات والأبحاث اƅفلسفية، وهدف اƅتحليل هو تلخيص ƅلفلسفة وأن اƅتحليل اƅمƊط

                                                           

.ص ،'' تجديد الفكر العربي'' زكي نجيΏ محمϭد،   1
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ƅمƊطقية ا اƅعلوم واƅفلسفة من اƅهرطقات واƅقضايا اƅزائفة ƅلميتافيزيقا، ومن اƅمعلوم أن اƅوضعية
 1حطمت وهدمت اƅميتافيزيقا، ƊƄƅها وقعت في أحضان ميتافيزيقية جديدة مرتبطة باƅتحليل.

ودورها Ƅما حددته اƅذي يرى أن هدف اƅفلسفة اƃدƂتور عبد اƃرحمن بدوي'' اƅمفƄر اƅعربي '' 
اƅوضعية اƅمƊطقية في اƅحقيقة هو دور ساذج وتافه إƅى حد بعيد جداً، بحيث لا يمƄن ƅلفيلسوف 

وقد يشاطرƋ في ذƅك أو يتفق معه في  2أن يƊزل باƅفلسفة ومهمتها إƅى هذا اƅدور اƅطفيلي اƅتافه،
يسمى الأستاذ توفيق اƅطويل إذ يرى هذا اƅمفƄر أن اƅوضعية اƅمƊطقية إتجاƋ  اƅرأي مفƄر أخر

فلسفي يهدف إƅى تدمير اƅفلسفة واستبعاد قضاياها من مجال اƅبحث هذا من Ɗاحية، Ƅما هو 
تجاهل ƅلوظيفة الإجتماعية ƅلفلسفة في تخمير أفƄار اƅحياة اƅيومية، ومن هƊا باƅضبط اتفق عبد 

 3يق اƅطويل على تفاهة وسذاجة وسطحية اƅوضعية اƅمƊطقية.اƅرحمن بدوي وتوف

أما اƅمفƄر الآخر اƅذي قدم اƊتقادات لاذعة إƅى اƅوضعية اƅمƊطقية واƅمƊاصرين ƅها فهو 
أن اƃوضعيين اƃمƈطقيين بادعائهم أن اƅذي يرى ''''محمد علي أبو ريان''اƅمفƄر اƅعربي 

اƃصعبة واƃمعقدة واƃشائƂة ترجع باƃدرجة الأوƃى إƃى اƃلغة، فإن اƃمشƂلات واƃمعضلات اƃفلسفية 
ادعائهم وافترائهم هذا يƈطوي على قدر Ƃبير جداً من اƃتبسيط اƃمƈحل واƃسطحية اƃمغرقة 
واƃسذاجة اƃتي تسقط من حسابها عن عمد وقصد تاريخ اƃفƂر الإƈساƈي ƃلفلاسفة، إذ اƃفلسفة 

 4ض اƃمثمرة وترسم ƃه طريق اƃبحث''.اƃحقة تسبق اƃعلم، وتقدم ƃه اƃفرو 

محمد ''هو اƅمفƄر وهƊاك مفƄر عربي آخر قدم اƊتقادات شديدة وقوية جداً ƅلوضعية اƅمƊطقية 
فهو مع إقرارƋ وقوƅه بقيمة وأهمية اƅتحليل اƅمƊطقي. إلا أƊه من جهة أخرى  ''عبد اƃهادي أبو ريدة

؟ لأƊها تحاول أن د وغير صاƅح إƅى حد اƅسخف. ƅماذايرى أن موقف اƅوضعية اƅمƊطقية فاس
تضيق Ɗطاق ومجال اƅمعرفة إƅى أقصى وأبعد حد، ولا تؤدي إلا إƅى معرفة سطحية وƊاقصة وفوق 

هي Ƅذƅك محاوƅة جديدة ƅضرب وتحطيم وهدم اƅفلسفة اƅمثاƅية باƅدرجة هذا أن اƅوضعية اƅمƊطقية 
                                                           

.ص  ،'' الفϠسفΔ في الϭطن العربي المعΎصر'' بدران إبراهيϭ ϡآخرϭن،   1
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يح وواضح، وهو محاربة الإيمان بوجود الله سبحاƊه الأوƅى، وهدم اƅميتافيزيقا بقصد غير صر 
 1وبƄل ما يتجوز عاƅم اƅحس واƅمادة. وتعاƅى

حول تقييمه ƅلمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب  ''علي حسين اƃجابري''إلا أƊƊا Ɗجد Ɗظرة الأستاذ 
ƃقد تبƈى محمود اƈƃزعة اƃعلمية اƃمƈطقية اƃتجريبية تختلف عن الآخرين إذ يصرح '' محمود 

ذات خصائص اƃمتطرفة واƃمشوبة بخليط ذرائعي ذاتي مع أن اƈƃزعة وتطبيقاتها ƈبتت في بيئة 
جتماعية وحضارية، جاءت مغايرة عن عصرها ومرحلتها وظروفها اƃتي وƃدت فيها في  تاريخية وا 

 2اوت ظروف اƃتطور اƃتاريخي...''.سياق مدƈي ƃم يأƃفه مجتمعƈا اƃعربي بسبب تف

من خلال هذا اƅقول أن يƄشف Ɗوعاً من  ''علي حسين اƃجابري''باƅفعل ƅقد رأى الأستاذ 
اƅخطأ اƅحضاري واƅمأزق اƅفƄري اƅذي وقع فيه اƅمفƄر اƅدƄتور زƄي Ɗجيب محمود، عƊدما حاول 

ة خاصة، واƅتي Ɗشأت اƊƅظرة اƅتجريبية اƅمتطرفة ذات صفات وخصائص ومميزات حضاريإسقاط 
في وسط إجتماعي وثقافي مختلف تماماً وƄلية عن اƅعقلية اƅعربية والإسلامية وƊمت وترعرعت 

اƅتي تميزت هي الأخرى بخصائصها وظروفها، واƅتي ƅم تƄن مستعدة وجاهزة حضارياً ƅفهم 
Ɗطقية.واستيعاب وتبƊمƅوضعية اƅعلمية أي اƅتجريبية اƅظرية اƊƅا Ƌي هذ 

Ƅما يرى بعض اƅمفƄرين أن زƄي Ɗجيب محمود اهتم أƄثر باƅعقل Ƅجوهر يجب أن يقيد بحثه 
ما اƃفائدة واƃغاية من ذƃك من خلال ƊقدƋ وتحليله وفحصه بشƄل دقيق جداً ƅذƅك Ɗحن Ɗتساءل: 

اƃبحث ما ƃم ƈضع هذا اƃعقل ضمن متغيرات ومعطيات اƃواقع الإجتماعي واƃثقافي واƃسياسي 
 اƃمتجدد؟والإقتصادي 

واƅذي يتفق ويقترب مع موقف اƅمفƄر محمد عبد اƅهادي  ''محمد اƃبهي''أما اƅمفƄر اƅعربي 
أبو ريدة، فمحمد اƅبهي يرى في هذا الإتجاƋ اƅذي يعرضه زƄي Ɗجيب محمود أي اƅتيار اƅوضعي 

ة طب ، هƊدسƄفƄر علمي ثمر في اƅجماعة الإسلامية اƊƅاهضةاƅمƊطقي في اƅواقع هو ترديد Ɗافع ي

                                                           

.ص  ،'' الفϠسفΔ في الϭطن العربي المعΎصر'' ، إبراهيϡ بدران  1
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Ƅمياء، بل هو ترديد متصف باƅتسوية واƅتحريف واƅتزييف يزيد الأمر ƅبساً، ويدفع إƅى اƅشك 
 .اƅسلبي

أن ما تذهب إƃيه اƃوضعية اƃمƈطقية هو ''  ،''يحي هويدي''في حين يرى اƅمفƄر اƅعربي 
في اƃواقع تحطيم وهدم ƃليقين وزحزحة ƃلتƈبؤ اƃمستقبلي أو اƃمستقبل بما خلصت واƈتهت إƃيه 

وفوز واƈتصار اƃوضعية اƃمƈطقية، يعمه ويغشوƉ اƃضباب ولا يأتي بتدعيم ƃلعلم أو يقين ƃلإƈسان 
هؤلاء اƃوضعيين اƃمƈطقيين بأƈهم  ƃه، وƃم يتردد اƃمفƂر اƃعربي يحي هويدي في أن يصف

 1مخربون''.

ƅب هؤلاء اƊى جاƅ اƅذين قدموا بعض الإƊتقادات إƅى اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب  فƄرينموا 
Ƅمشروع ƅلƊهضة اƅعربية الإسلامية في شتى اƅميادين حول تجديدƅ ƋلفƄر اƅعربي الإسلامي محمود 

اƅغƊي عن اƅتعريف بمؤƅفاته وƄتاباته ومقالاته واƅقطاعات Ɗجد أيضاً اƅمفƄر اƅعربي اƅمغربي 
بعض الإƊتقادت إƅى اƅمفƄر زƄي Ɗجيب هو الآخر قدم  ،''عابد اƃجابريمحمد ''اƅمختلفة ألا وهو 

يحول مشروعه اƊƅهضوي اƅتجديدي، وهو بدورƋ يتساءل: إذا Ƅان زƄي Ɗجيب محمود يدعوا محمود 
اƅفƄر اƅعربي، ويƊصب اƅعقل في حياتƊا اƅفƄرية من  إƅى ضرورة إعادة تأسيس اƅعقلاƊية اƅجديدة في

أجل اƅخروج من هذƋ الأزمة اƅخاƊقة واƅحادة، فأي عقل يقصدƋ مفƄرƊا اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود 
اƅذي تتضمƊه اƅوضعية اƅمƊطقية باعتبارƋ يƄتسي واƅذي يمƊƊƄا من قراءة تراثƊا اƅفƄري؟ أهو اƅعقل 

أجƊبية تبƊاها زƄي Ɗجيب محمود أو اƅعقل Ƅتجربة غربية Ɗظرة وصيغة علمية ومƊطقية خاƅصة؟ 
ظهار اƅجاƊب اƅمعقول فيه؟  في فحص ودراسة وقراءة اƅتراث اƅعربي وتصƊيفه وترتيبه وا 

أن ƈتائج اƃتي يƈتهي إƃيها اƃعرض هƂذا يتضح  '' ''محمد عابد اƃجابري''يقول الأستاذ 
وفيلسوف اƃوضعية اƃمƈطقية يعرف هذا جيداً، وƂƃن  الإستعراض ستƂون محƂومة اƃمقدمات،و 

 Ɖك تراƃذƃ ،سابقةƃرؤية اƃه تحرر من اƈي أƃتاƃسى هذا، ويعتقد باƈقلقة ربما جعلته يƃصحوته ا
 2''..يبحث عن اƈƃتيجة هƈا وهƈاك إƃى أن وجدها، بل أسقطها على غربة أبي حيان اƃتوحيدي..
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استخلاصه من هذا اƅقول أن صاحب اƅوضعية اƅمƊطقية ƅم يƄن يƊادي باƅجديد  ما يمƄن
ƊƄƅه Ƅان يحمله معه ويطوف به بين أرجاء اƅتراث، وƅما وجد في غربة أبي حيان اƅتوحيدي قلقه 

ƅمعتزƅمضمون مع اƅل واƄشƅفاصل بين اƄ لام. ة والأشاعرة، وغيرهم من علماء علوتمزقهƄƅا 

صاحب اƅوضعية اƅمƊطقية Ƅمتمرد يأخذ من اƅتراث اƅعربي Ƅل ما  وبهذا يظهر Ɗƅا جلياً 
يƊاسبه ويليق به، وبذƅك يتحول من فƄر قديم إƅى فƄر جديد، ويقارن بين مفاهيم اƅفƄر اƅقديم 

 ومفاهيم اƅفƄر اƅجديد واƅحديث واƅمعاصر، ƅيجد في اƊƅهاية فجوة ساحقة لا يمƄن اجتيازها إطلاقاً.

هل تحƂم على  حين يصرح قائلًا: '' ''محمد عابد اƃجابري''اƅه اƅمفƄر أن ƊذƄر ما ق ولابأس
صاحب اƃمƈطق اƃوضعي باƃتƈاقض اƃصريح؟ ستؤجل اƃحƂم إن أمƂن ذƃك مƈطقياً إƃى حين 
اƈتهاء اƃصحوة اƃقلقة في اƈƃقد واƃتجريب، وذƃك أن محاضر اƃتجربة لا تخص اƃماضي وحدƉ بل 

ق عصر اƃتحول اƃذي ƈعيش فيه ƃيس ذا وجه بل هو ذو اƃحاضر أيضاً، وحاضرƈا بعبارة أد
، فهو من جهة عصر آƃة وعلم وƂفاءة، ومن جهة أخرى عصر ذهبت فيه اƃعصبيات وجهين

 1إƃى أخطر مداها ''.

ƅلوضعية اƅمƊطقية، فهو تأƄيدƋ أن ''محمد عابد اƃجابري''أما أشد اƊتقاد قدمه اƅمفƄر اƅعربي 
باƅتجربة، Ƅما ترى اƅوضعية اƅمƊطقية بدعوى وحجة مطاردة ما لا يمƄن اƅتحقق مƊه  إهمال

ومحاربة الأفƄار اƅميتافيزيقية، يمƄن أن يؤدي إƅى توقف اƅعلم وتوقف الإƄتشاف اƅذي لابد ƅه من 
 2إبداعات اƅخيال واƅعقل.

ما عساƊا أن Ɗقول في Ɗهاية هذا اƅمطلب اƅمتعلق بمواقف بعض اƅمفƄرين اتجاƋ فƄر زƄي 
اƅتجديدي، فلقد لاحظƊا وبشƄل جلي أن فشل اƅفلسفة اƅوضعية اƅمƊطقية في اƅعاƅم  Ɗجيب محمود

اƅعربي والإسلامي شيء طبيعي، فإذا ƄاƊت اƅفلسفة اƅوضعية اƅمƊطقية قد أخفقت فيما ذهبت إƅيه 
من مواقف وتصورات حول بعض اƅقضايا اƅحساسة مثل محاربة اƅميتافيزيقا وتحطيمها وأن تقتصر 
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ى اƅتحليل وجعلها ذيلًا خاضعاً ƅلعلم، ƅهذا ظهر فشلها في اƅعاƅم اƅعربي الإسلامي حيث اƅفلسفة عل
 أضحت ظاهرة عامة.

ويمƄن اƅقول هو إخفاق وفشل محتوم في مجتمع ƅه عقيدته الإسلامية وتراثه اƅثقافي 
ا واƅحضاري الأصيل رافضاً Ƅل ما يمس عقيدته وقيمه اƅراسخة، سواء من بعيد أو قريب، وبهذ

يمƄن أن Ɗعلل عدم وجود أذاƊاً صاغية ƅما Ƅان يƊشدƋ مفƄرƊا اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود وفلسفته 
 اƅوضعية اƅمƊطقية.

وفي ختام هذا اƅعرض اƅوجيز جداً حول بعض الآراء والإƊتقادات اƅتي وجهت إƅى زƄي 
لإسلامي من Ɗجيب محمود حول تبƊيه اƅوضعية اƅمƊطقية، ومحاوƅة تطبيقها على اƅتراث اƅعربي ا

 جهة، ومن جهة أخرى حول خطابه اƅتجديدي.

إن اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود ƅم يƄن موقفه واضحاً وصريحاً في Ƅل أعماƅه وƄتاباته 
واƅموقف اƅقائل بضرورة اعتماد  بحيث يتراوح بين اƅموقف اƅرافض اƅلامعقول في تراثƊا اƅفƄري،

اƅعقلاƊية اƅجديدة في تراثƊا اƅفƄري باعتبارƋ جوهر الأزمة اƅخاƊقة في فƄرƊا، Ƅƅن رغم هذا يبقى 
مفƄرƊا اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود رائداً من رواد اƅفƄر اƅعربي اƅمعاصر اƅذين حاوƅوا دراسة الأزمة 

لاƊي خاƅص، وهذا ما يمƄن قوƅه عن هذا اƅفƄرية اƅحضارية في اƅوطن اƅعربي من مƊظور عق
 اƅرجل اƅذي أثرى اƅمƄتبة اƅعربية واƅعاƅمية بمؤƅفاته اƅعديدة في شتى اƅميادين.
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 اƃمطلب اƃثاƈي: فƂر زƂي ƈجيب محمود في ميزان اƃتقييم.

تباين اƅرؤى حول فƄر زƄي Ɗجيب محمود وتبƊيه اƅوضعية اƅمƊطقية Ɗجد اƅعديد من  مع
 اƅمفƄرين اƅذين تأثروا بفƄرƊ Ƌجد:

ƈما  أن زƄي Ɗجيب محمود ''إمام عبد اƃفتاح إمام'' ''  ƃم يعتƈق اƃوضعية اƃمƈطقية مذهباً وا 
أي أن هدف زƄي Ɗجيب محمود من إتباعه ƅلوضعية اƅمƊطقية ، 1وظفها ƃصاƃح اƃفƂر اƃتƈويري''

هو هدف تƊويري، وƅقد صرح أن اƅوضعية اƅمƊطقية هي بمثابة اƅمƊهج اƅذي يتبعه اƅباحث 
ƃيست اƃوضعية اƃمƈطقية مذهباً بقدر ƅلوصول إƅى مبتغاƋ وهذا ما يتبين Ɗƅا من خلال قوƅه '' 

     طواته اƃتي تضمن ƃه اƃسير على أرض صلبة ماهي مƈهجاً ƃلƈظر اƃعلمي، يرسم ƃلباحث خ

فاƅوضعية اƅمƊطقية هي اƅطريقة اƅمثلى اƅتي اƄتشفها من أجل تلبية حياة ، 2لا تميد تحت قدميه ''
 اƅعرب اƅثقافية وخاصة في مجال اƅفƄر.

فلم تƄن دعوته اƅملحة لاتباع اƅمƊهج اƅعلمي وبالأخص اƅجاƊب اƅتƊƄوƅوجي، إلا من أجل 
، فقد وجد زƄي Ɗجيب محمود أن ƅتقدم وتحقيق اƅحرية واƅعلم لأƊه اƅسبيل ƅلحاق باƅعصرتحقيق ا

 اƅمƊهج اƅعلمي هو اƅمƊفذ الأجدر ƅلخروج من الأزمة اƅفƄرية اƅتي ƄاƊت تعيشها اƅثقافة اƅعربية.

باƅوضعية اƅمƊطقية حسن عبد اƃحميد'' و '' محمد مهران''إضافة إƅى ذƅك تأثر بشƄل قوي ''
3واعتبر اƅتحليل اƅمƊطقي فلسفة اƅعلم.

 

''زƂي ƈجيب محمود Ƃان هرماً ƃثقافتƈا  قائلاً  ''عاطف اƃعراقي''Ƅذƅك فقد صرح الأستاذ 
وƄان عليƊا أن Ɗفتخر بوجود مثل هذا اƅرجل اƅذي يعتبر رائد  4اƃتƈويرية في عاƃمƈا اƃمعاصر''

ƅلفƄر واƅمعرفة واƅعلم واƅثقافة من خلال Ƅتبه اƅتي تفتح اƅطريق أمامƊا ƅلتعرف على آلاف الأفƄار 
وهذƋ اƄƅتابات تصدر عن عقلية لا مثيل ƅها إطلاقاً، عقلية تعد بمثابة اƅبوصلة اƅتي تحدد اتجاهƊا 
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ريق اƅسليم واƅهادف وهو طريق اƅعقل اƊƅير اƅذي هو ميزة اƄƅائƊات الإƊساƊية وتهديƊا إƅى اƅط
 اƅعاقلة.

...لا يحتاج اƃرجل إƃى اƅذي يقول '' ''علي شƂري''Ƅما أن هƊاك رأي آخر ƅلمفƄر اƅعربي 
شهادة، فƂتابه ظل دائماً بيميƈه وسوف يبقى شاهداً لا يدحض على ذروة ما اƈتهى إƃيه زماƈه 

...وƂان اختيارƃ Ɖلمƈطق اƃوضعي صادقاً، إذ هو الإطار اƃذي يصوغ هذƉ اƃمفردات من اجتهاد
اƃبعيدة Ƃلية عن الإيديوƃوجية... غير أن معاƈاة اƃمفƂر قد وصلت به إƃى أدق صياغة قاƃت بها 
اƈƃهضة حول اƃتوفيق بين اƃعاƃم اƃغربي واƃقيم اƃتراثية وهƂذا Ƃان بمثابة اƃمحاوƃة الأخيرة في 

زƂي ƈجيب يقول: '' ''يوƃياƈا غرا فتسƂي''Ƅما Ɗجد أيضاً اƅمفƄر ، محاوƃة اƈƃهضة '' صياغة
وقد Ƃاƈت دراساته  محمود واحد من رجال اƃتƈوير اƃقلائل في اƃوطن اƃعربي في اƃقرن اƃعشرين،

وأبحاثه اƃمبƂرة في اƃفلسفة واƃعلم واƃعقل من الأعمال اƃتي أثارت اƂƃثير من اƃجدل وشƂلت في 
اƈƃهاية تياراً جديداً في اƃفلسفة اƃعربية اƃمعاصرة، Ƃما أن أعماƃه الإبداعية الأخرى جاءت ƃتƂمل 

 1هذا اƃجاƈب من ƈظيرƉ اƃفƂري''.

هو أن أعمال اƅمفƄر  ،''يوƃياƈا غرا فتسƂي''قول اƅمفƄر  عموماً ما يمƄن استخلاصه من
اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود تعتمد أساساً على اƅعقل باƅدرجة الأوƅى، الأمر اƅذي أضفى على 
مجمل أعماƅه اƅصيغة اƅعلمية اƅمƊطقية، فƄاƊت في اƅواقع أعماƅه أƄثر ارتباطاً باƅواقع اƅفƄري 

 والإجتماعي اƅمعاش.

هو الآخر قدم وجهة Ɗظر اتجاƋ زƄي Ɗجيب محمود فيعتبرƋ  محمد أمين اƃعاƃم''''أما اƅمفƄر 
Ɗموذجاً فريداً من Ɗوعه في اƅفƄر اƅعربي اƅحديث واƅمعاصر، إذ دافع عن اƅعقل واƅعقلاƊية مع 
احترامه ƅلقيم اƅعليا، ومبادئ اƅدين Ƅƅن مفƄرƊا اƅعربي يتساءل: إذا ƄاƊت دعوته اƅعقلاƊية هذƋ في 

اƅعربي ƅها صلة وثيقة باƅوضعية اƅمƊطقية فقط، وهي بƊاء وتشييد جديد ƅه خصائصه اƅفƄر 
ومميزاته في اƅفƄر اƅعربي، أم أƊها ما تزال امتداد أو تطبيق ƅها؟ إذن في Ɗظر هذا الأخير فإن 
اƅعقل اƅذي دعا إƅيه زƄي Ɗجيب محمود هو عقل إجرائي أداتي براغماتي بصرف اƊƅظر عن 
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ومن هذƉ اƃزاوية يمƂن أن يتبين أن هذا اƃمفهوم ƃلعقل خال تماماً ، حيث يقول: '' مبادئه وغاياته
من أي دلاƃة اجتماعية أو تاريخية، فاƃعقل واƃعقلاƈية في تعريف زƂي ƈجيب محمود هو معيار 
مجرد ƃلحضارة، ƈجدƉ في أثيƈا )برƂليز( Ƃما ƈجدƉ في بغداد )اƃمأمون( وفلورƈسة )ميدتشي( وفي 

 1ر اƃتƈوير''.باريس عص

بداعاتها  إذن فاƅعقل هو اƅمعيار اƅوحيد في جميع اƅحضارات مهما اختلفت إƊتاجاتها وا 
وأسسها ومبادئها، وƄل حضارة تراهن على الأخذ به في حل معضلاتها ومشƄلاتها اƅمتƊوعة 

 .واƅمختلفة

اƃبراغماتية وƂƃن ...هل ƈحن بهذا ƈدين اƃعملية الإجرائية  '' :محمد أمين اƃعاƃميقول  
وترفضها؟ اƃحق لا فاƃذي لا يشك أن هذا اƃمƈحى الإجرائي اƃبراغماتي هو جزء طبيعي وظيفي 
في أية عملية عقلاƈية وƂƃن هƈاك فارق بين هذا وبين أن تقصر اƃعملية اƃعقلاƈية Ƃلها على 

اƂƃاتب اƃذي حدودها الإجرائية اƈƃفعية اƃبراغماتية وتعقل في جواƈبها ووظائفها، ودلالاتها هو 
غير زƂي ƈجيب محمود عƈواƈه إƃى ''موقف اƃميتافيزيقا'' حين أعاد طبعه في دار اƃشروق، Ƃƃن 
دفاع محمد عمارة ƃم يƈته إƃى تبرئة ساحة اƃرجل تبرئة تامة من اƃمƈظور الإسلامي اƃذي يƈتمي 

ي يعƈي إƃيه اƃمفƂر اƃعربي زƂي ƈجيب محمود، وƂعادة محمد عمارة في مƈهجه اƃوسطي اƃذ
إمساك اƃعصا من اƃمƈتصف، وخلص إƃى أن صورة الإسلام ƃدى زƂي ƈجيب محمود قد تعدƃت 

 Ƃ2ثيراً ƈƂƃه ƃم يبلغ مرتبته من أن يلتزم باƃمƈهج الإسلامي اƃتزاما Ƃاملًا ''.

وقضية الإƅتزام واƅتقيد باƅمƊهج الإسلامي هي مربط اƅفرس في Ƅل محاولات تشويه اƅتراث 
حديثاً، وبدلًا من اƅدخول في حوار وƊقاش حقيقي ƅلأفƄار والأطروحات، Ɗقاش يثري اƅعربي قديماً و 

اƅفƄر ويعلم من يحتاج ƅلتعلم بإشباعه اƅمعرفة، بدلا من ذƅك يتم تƊاول Ƅل الأفƄار والآراء 
من مƊظور ومفهوم خاص وتفسير وتأويل يعيƊه ƅلإسلام والأخطر من ذƅك أن هذا  والإبداعات

ƅتفسير واƅتأويل يطرح دائماً على أƊه ''الإسلام'' اƅوحيد اƅصحيح، وƄل ما عداƋ اƅمƊظور وذƅك ا
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ƅحاد وشيء من هذا اƅقبيل، بل إن تعددية اƅتراث اƅفƄري الإسلامي، تلك اƅتعددية  وسواƋ زيف وا 
اƅتي وسمته باƅخصوبة واƅعمق واƊƅاتجة عن اƅتفاعل والإحتƄاك اƅحر مع اƅتراثيات الإƊساƊية 

لى الإسلام، في اƅواقع صارت الآن موصوفة بشبه الإƊحراف عن اƅمƊهج الإسلامي هي اƅسابقة ع
عن إسلام زƄي Ɗجيب محمود غائبة  ''محمد عمارة''الأخرى، فعلى هذا الأساس ƅم يحقق دفاع 

د Ɗهج الإسلامي، من هƊا تصدى من ير فاƅرجل باعترافه هو، ƅم يصل إƅى حدود اƅتقيد والإƅتزام باƅم
واصفاً خطابه وƄلامه من مƊظور صاحب اƅرد يخرج اƅدين باƄƅامل من  ''محمد عمارة''على 

مƊطقة اƅوجدان اƅخاصة بƄل شخص على حدƋ بما يميل إƅيه قلبه وترتاح إƅيه Ɗفسه دون أن يƄون 
لا وقعƊا  في هƊاك مجال لأن تعتقد بأن هƊاك من هو على صواب على عقيدته ومن على خطأ وا 

 1.تهمة اƅطرف

اƅحقيقة ƅسƊا هƊا في معرض اƅدفاع عن عقيدة اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود اƅتي في 
يحاول اƅمقال اƅسابق أن يحاƄمها، ƅسبب بسيط جداً، وأن هذƋ اƅمحاƄمة تمثل في اƅواقع سلوƄاً 
مرفوضاً، لأن اƅعقيدة مصدرها ومƊبعها اƅقلب، مع اƅعلم أن زƄي Ɗجيب محمود تحدث عن عقيدة 

. اƅجزء اƅخاص 28/09وƊقلت جريدة اƅشعب  23/09وار Ɗشر بجريدة )اƅوفد( بتاريخ بƊفسه في ح
اƃدين في عاƃم شيخ  باƅدين في هذا اƅحوار، وأعادت ƊشرƋ محاور ƅلمقاƅة اƅمذƄورة بعƊوان ''

صرار اƅبعض على اعتبار أƊفسهم اƅمتحدثين اƃفلاسفة'' ، أƊƊا هƊا في مجال تحليل ظاهرة وا 
سلام، وعلى اعتبار Ƅل من يعارض ويخاƅف أفƄارهم وآرائهم وأطروحاتهم ويعد اƅوحيدين باسم الإ

عƈدما ƈتحدث عن '' :محمد عمارةخارجاً عن اƅملة الإسلامية، ومشƄوƄاً في عقيدته، ƅذƅك يقول 
اƃدƂتور زƂي ƈجيب محمود فإƈƈا باعتبارƈا إسلاميين ƈƈظر إƃيه من حيث مواقفه اƃفƂرية من 

.''Ɖوخطر ƉرƂتي تتحدد على أسسها أهمية فƃ2الإسلام ا 

إن اƄƅتاب واƅمفƄرين في محاƄمتهم ƅعقيدة اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود اƅديƊية من 
ام باƅمƊهج الإسلامي، لا يتورعون عن اƅتفتيش واƅتƊقيب في Ɗوايا مƊطلق وحجة عدم اƅتقيد والإƅتز 
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وخلفيات اƅرجل حين بدأ قراءة ودراسة اƅتراث الإسلامي متراجعاً في مراحله الأخيرة عن موقفه 
اƅفƄري الأول اƅذي Ƅان يرى ضرورة الأخذ والإفتداء باƊƅموذج اƅغربي، إلا أن Ƅاتب مقاƅتƊا اƅمذƄورة 

Ɗ يƄر على زƄƊه تعامل مع يƊة الإقتراب من الإسلام وتفهم تراثه، ويرى أƅجيب محمود محاو
باعتبارƉ تراثƈا عقلياً يرفض مƈه ويقبل على ƈفس الأسس واƃمعايير اƃغربية اƃتي يƈتمي  اƅتراث ''

إƃيها معتمداً في ذƃك على اƃمƈهج اƃبراغماتي في اƃتفƂير اƃذي يقترب Ƃثيراً من وضعيته 
 1يعامل اƃتراث الإسلامي Ƃتراث عقلي مجرداً من أسسه اƃعقائدية ''. اƃمƈطقية، واƃذي

في اƅواقع فإن تراجع اƅمفƄر اƅعربي زƄي Ɗجيب محمود عن موقفه اƅمتمثل في ضرورة 
إحتذاء اƊƅموذج اƅغربي، فلا شك أن فهمه ƅلوضعية اƅمƊطقية قد أصابه بعض اƅتعديل، Ƅƅن ذƅك 

وأعمال مفƄرƊا اƅعربي من هذƋ اƅزاوية، قراءة لا تسعى إƅى  يتطلب ويستلزم إعادة قراءة لإƊتاج
الإداƊة بقدر ما تسعى إƅى اƅفهم واƅحوار، وأول شروط اƅحوار: اƅتخلي عن تصور امتلاك اƅحقيقة 

 هذا باختصار شديد عن بعض مواقف مفƄرƊا اƅعربي.

في حقيقة الأمر  في الأخير إƊƊا Ɗلاحظ أن اƅجماعة اƅمفƄرين اƅذين وقفوا ضدƅ ،Ƌم يƄوƊوا
ضد زƄي Ɗجيب محمود Ƅشخص مفƄر وأديب وشاعر وصحفي، Ƅƅن Ƅان موقفهما من مدرسة 
اƅوضعية اƅمƊطقية ƄاتجاƋ فلسفي ƅه مقدماته وƊتائجه ومƊهجه اƅخاص به، وƄلƊا Ɗعلم أن ƅلوضعية 

وعلم اƅمƊطقية مواقف حساسة جداً من قضايا شائƄة ƄاƅمƊطق واƅلغة واƅميتافيزيقا والأخلاق، 
اƅجمال وغير ذƅك، وهي مباحث فلسفية أصيلة ارتبطت بتراثƊا وباƅتطور اƅفلسفي في واقعƊا 

 اƅمعاصر.

وما Ƅان ƅزƄي Ɗجيب محمود أن يرضي اƅجميع وƅذƅك يƄفيه فخراً أƊه حاول اƅتصدي ƅقضايا 
هد اƅتخلف واƅفقر واƅجهل اƅتي ƄاƊت معشعشة في Ƅيان أمته ووطƊه، وزƄي Ɗجيب محمود هƊا Ɗش

ƅه باƅصدق في اƅتعامل مع هاته اƅمشƄلات وƅعل رحلته من )خرافة اƅميتافيزيقا( إƅى )تجديد اƅفƄر 
اƅعربي( تعƄس بصدق لا Ɗظير ƅه، صدق اƅرجل مع ذاته أولًا، ومع الآخرين ثاƊياً، فهو حين اقتƊع 
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الإسلامي  بمحدودية اƊƅزعة اƅعلمية ƅلوضعية اƅمƊطقية في اƅتعامل مع قضايا اƅتراث اƅعربي
 اƅشائƄة، راجع Ɗفسه وƅم يتخل عن قƊاعاته من قضايا اƅتخلف أمله اƅلحاق برƄب الأمم اƅمتقدمة.

إن زƄي Ɗجيب محمود يعد Ɗموذجاً حياً ƅما يمƄن أن يعاƊيه مفƄر عربي أدرك بعد اƅهوة بين 
ƄاƊت محطة  عاƅمه واƅعاƅم الآخر، وƅم تƄن رحلته إƅى Ɗƅدن )بريطاƊيا( مجرد سحابة عابرة، بل

رئيسية تفرعت عƊها محطات جزئية أوصلته إƅى محطة اƅتراث اƅعربي الإسلامي اƅذي وجبت 
معاصرته، وهو بذƅك يدخل في خاƊة اƅمجددين اƅذين هم مشƄورون لأƊهم اجتهدوا وƄاƊوا صادقين 

 في اجتهادهم.

Ɗها متƊاقضة على اƅرغم من اƅتحولات اƅتي حدثت فب فƄر زƄي Ɗجيب محمود واƅتي تبدو وƄأ
عƊدما ƄاƊت فƄرته تتغير من وقت لأخر، فربما يعود هذا إƅى تأثرƋ باƅواقع اƅذي Ƅان يعيشه وهذا 
Ɗما ذƄاء مƊه أن يتماشى واƅواقع اƅمعاش، Ƅما أن زƄي Ɗجيب محمود  ƅيس باƅجاƊب اƅسلبي عƊدƋ وا 

هاد حياة اƃفƂر، وأن راد أن يسود الإجت''...مخلصاً ƃوطƈه وديƈه وعقيدته، بغير جمود أوتحجر أ
يتواصل اƃبƈاء قديماً وحديثاً حفاظاً على اƃهوية وفي ذات اƃوقت مشارƂة فاعلة في صƈع اƃتجديد 

 1اƃذي لا تستقيم اƃحياة إلا به''.

 

 

 

 

                                                           

.ϡ، ص، دϭن بϠد، سنΔ '' زكي نجيΏ محمϭد أراء ϭأفكΎر'' سعيد مراد،   1
 



 

 

 

 خاتمة



 خاتمة                                                                                                 

 

 

102 

 :خاتمة

أمام أƊƊا من خلال اƅمراحل اƅتي قطعƊاها مع مفƄرƊا زƄي Ɗجيب محمود Ɗشعر باƅفعل 
 Ƌاة صاحبه اتجاƊس معاƄه خطاب يعƊفلسفي، أƅخطاب اƅيات اƅري طلائعي عليه آƄمشروع ف

الأمة اƅعربية الإسلامية برمتها، وقد وƅد اƅتفƄير اتجاƋ تلك اƅهموم هموم اƅفƄر واƅوطن وهموم 
سبيلًا من اƅمقالات واƄƅتب أثارت اƄƅثير من اƅقضايا اƅجوهرية )اƅتƊمية واƅسياسة واƅديمقراطية( 

 والأصاƅة واƅمعاصرة، واƅعوƅمة واƅغرب.

رƄة اƊƅقد على وƅدت ردود أفعال Ƅثيرة، مما زاد من Ɗشاط حإن تلك اƅمقالات واƄƅتب 
صرة، وحفز اƅمشتغلين في اƅحقل اƅفلسفي ƅلإجتهاد أƄثر، وتقديم اƅساحة اƅفƄرية اƅعربية اƅمعا

 أطروحات Ɗظرية تƄون أƄثر اƊسجاماً مع واقعƊا اƅثقافي والإجتماعي واƅسياسي.

أهم اƊƅتائج اƅتي توصلƊا إƅيها في بحثƊا هذا بشأن موقف زƄي Ɗجيب محمود من  إن
 خلال: إشƄاƅية اƅتراث واƅتجديد هي Ƅالآتي:

جاء عمل زƄي Ɗجيب محمود من خلال مشروعه اƊƅهضوي اƅتجديدي وهو يتأمل ما  .1
زداد يواجه مجتمعƊا اƅيوم من فƄر حضارة اتجاƋ قضية اƅتخلف واƅرƄود والإƊحطاط اƅتي ت

عمقاً يوماً بعد يوم، في ظل عاƅم إƊساƊي يزداد في اƅمقابل تطور وتقدماً، وهذƋ اƅقضايا 
ا يظهر من خلال اƊتاجاته اƅغزيرة، وأخذ لإبداع والإƊتاج وهذاƅفيلسوف اƅعربي ƅدفعت 

على عاتقه اƅدور اƅتƊويري في اƅعاƅم اƅعربي من خلال تحقيق فƄر عربي جديد وثقافة 
تقوم بتغيير مظاهر اƅحياة اƅعربية وتجديد Ɗظرته ƅذاته وƅعصرƅ ،Ƌذƅك وجد  عربية جديدة،

في اƅفلسفة اƅوضعية اƅمƊطقية اƅسبيل واƅتي ترتبط باƅعلم اƅقائم اƅخبرة اƅحسية رافقته 
 اƅفلسفة اƅتأملية واƅميتافيزيقا، وتقوم بتوضيح اƅمعاƊي اƅلفظية باƅرجوع إƅى عاƅم اƅواقع.

 ئمة بذاتها في اƅمجتمعات اƅعربيةƅفƄرية في اƅفƄر اƅعربي هي حقيقة قاإن تعدد اƅتيارات ا .2
حيث يهدف Ƅل تيار إƅى إيجاد اƅحلول من أجل تƊظيم اƅمجتمع، وتسليط اƅضوء على 
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اƅتيارات اƅفƄرية أدت إƅى تضارب الآراء والأفƄار مƊها دعاة إيجاد اƅطريق إلا أن تعدد 
Ƌالإصلاحي، ودعاة الإتجا Ƌت الإتجاƅغريبي.ا 

وأيضا ظهور رƄن آخر في فƄرƋ ''زƄي Ɗجيب محمود'' من خلال إقامته بإƊجلترا  .3
باطلاعه على اƅفƄر اƅغربي، وهذا ما أدى إƅى ظهور Ɗوع من اƅتƊاقض في فƄرƋ، وأمام 

ياة وخاصة اƅجاƊب اƅفƄري اƅتأزم اƅذي Ƅان يعيشه اƅعاƅم اƅعربي في مختلف جواƊب اƅح
Ƅر اƅغربي ذات ميزة عقلاƊية وتجريبية واستزادة حضارته بضرورة اتباع اƅف حيث رأى

خراجه من الأزمة  وتطبيقها على اƅمجتمعات اƅعربية من أجل تحقيق اƅتطور واƅتقدم وا 
 .اƅفƄرية

ذهاب اƅوقبل هذا ما Ɗلاحظه من خلال دراسة إƊتاجاته ومعرفة جواƊب تطورƋ اƅفلسفي  .4
ن هƊاك اƄƅثير من اƅمفƄرين يصبون إهتماماتهم إƅى دفاع عن اƅوضعية اƅمƊطقية، إاƅو 

الجبر Ƅيفية اƅتفƄير في مراحله اƅروحية الأوƅى في شبابه ويظهر هذا في مؤƅفاته '' 
 .الذاتي''

قي وصوفي في أوƅى مراحله إن زƄي Ɗجيب محمود ƄاƊت ƅه Ɗظرة أو وجه ميتافيزي .5
Ɗتغاضى على أي فƄرة أو همش هذا اƅجاƊب، فمن الإƊصاف أن لا  وƄثيراً ما اƅفƄرية

من وجهة Ɗظر قدمها ƅلفƄر اƅعربي باعتبار أƊƊا ƅم Ɗخصص جاƊب واحد أو مرحلة واحدة 
اƅتي  لعينة ابن سينا ''اƅمراحل اƅتي مرّ بها، وهذا يظهر من خلال شرحه ƅقصيدة ''

تعتبر من أوƅى أعماƅه اƅفƄرية وتبدو هذƋ اƅقصة أƊها شبيهة إƅى حد بعيد بفلسفة 
سعيدة ثم حلت ''أفلاطون'' عƊدما تƄلم عن اƊƅفس ورأى بأƊها ƄاƊت في عاƅم اƅمثل 

 باƅجسم وسƊƄت فيه، وعادت بعد وفاة الإƊسان من حيث أتت.

ي Ƅثير من اƅمواضيع أثƊاء تحليله Ƅان اƅمفƄر ''زƄي Ɗجيب محمود'' يعتمد على اƅعقل ف .6
ƅمشƄلات الأمة اƅعربية مستخدماً في ذƅك اƅوضعية اƅمƊطقية واƅتي اعتبرها اƅمسلك 
الأمثل والأهم اƅذي يخرج اƅوطن اƅعربي من خلال الإستƊاد إƅى اƅعلم وقواƊيƊه اƅذي 
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ƅفƄرية يعتبر سمة اƅعصر إلا أƊه تعرض إƅى اƅعديد من اƅمفƄرين من خلال اƊتاجاته ا
 وƊظرته إƅى اƅمجتمع وهو ƄغيرƋ من اƅمفƄرين ƅه معارضين ومؤيدين.

وبƊاءاً على ما سبق يتضح Ɗƅا جلياً مƊبع الأزمة اƅفƄرية واƅفلسفية واƅعلمية اƅتي Ɗعيشها 
أƊها ƅيست في Ɗقص اƅمفƄرين، Ƅما أƊها ƅيست في اƅيوم جرّاء قراءتƊا لأفƄار زƄي Ɗجيب محمود 

تهم وƄƅن في Ƅيفية توظيف اƅمفƄرين، هذƋ اƅبحوث اƅمقدمة مع اƅواقع اƅمعاش عقم اƅبلاد ودراسا
سواءاً Ƅان هذا اƅفƄر اƊتاجاً محلياً أو غربياً، لأن اƅفƄر اƅفلسفي لا يجب اƊƅظر إƅيه ƄأƊه Ɗشاط 
تجاري أو سلع صƊاعية أو مƄسب اقتصادي يمƄن زرعه في تربية أي مجتمع بل لابد من 

ƅوظيفة Ɗقوم بها في محاوƅة تƄييف واقعƊا مع مستجدات اƅعصر وتƊقصƊا في عملية Ɗقدية دقيقة 
 لأفƄار اƊƅاجحة واƅمƊطق اƅسليم. ذƅك فقط ا

 ƋاƊƅختام، إن ما بذƅجيب محمود  وفي اƊ يƄر زƄف Ƌتجديدمن جهد تجاƅتراث واƅحول ا 
يƊهم زƄي وƄذƅك اƊƅقد اƅموضوعي اƅذي قدمƊاƋ اتجاƋ اƅحرƄات اƊƅهضوية الإصلاحية ومن ب

 Ɗجيب محمود.
Ƅما أƊƊا لا Ɗدعي أƊƊا أحطƊا بجميع جواƊب اƅموضوع، ƊƊƄƅا Ɗتصور فقط بأƊها محاوƅة 

 جاƊب صغير من إƊتاجاته من جادة ƅغوص في ثƊايا أفƄار زƄي Ɗجيب محمود ودراسة حتى ƅو
اƅفƄرية اƅغزيرة وƅسد بعض اƅثغرات اƅتي ƅم يتعرض إƅيها غيرƊا من اƅباحثين ƅفƄرƋ، ذƅك أن 
اƅموضوع اƅذي تƊاوƅه باƅدراسة شائك ومعقد، فصعوبته تتجلى في اختلاف أراء اƅمفƄرين في 
تقديم علاج موضوعي وفعال لإصلاح الأزمة اƅفƄرية اƅتي يعاƊيها واقع اƅمجتمع اƅعربي 

بƄل استحقاق وجدارة بأƊه من ومن هƊا Ɗستطيع أن Ɗقول أن ''زƄي Ɗجيب محمود'' الإسلامي 
أعظم وأبرز اƅمفƄرين اƅعرب من خلال تطلعƊا على مواضيع مختلفة ومتبايƊة في تطورƋ اƅفƄري 
وخاصة على اƅصعيد اƅفلسفي، إذ ƄاƊت ƅه جواƊب متعددة، اƅجاƊب اƅميتافيزيقي وبعد ذƅك 

 ي اƅمƊطقي اƅغربي )اƅعقلي(.أصبح ƅه اƅجاƊب اƅوضع
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وأمام Ƅل هذƋ اƅتطلعات اƅواسعة استطاع أن يتغلغل داخل اƅتراث اƅعربي وجعل Ɗƅفسه 
مƄاƊة وسطى بين اƅفƄر اƅغربي واƅفƄر اƅعربي، فأصبح بذƅك من أهم دعاة اƅتƊوير واƅتقدم في 

 اƅعاƅم اƅعربي الإسلامي، وفي تطوير اƅفƄر اƅفلسفي اƅعربي اƅمعاصر.
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